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শন 


মিশ্রান্ববায়প্রভবে। বিপশ্চি- 
দাচাধ্যবর্ধ্যো জনকে! বরেণাঃ। 
লন্বোদরাখ্যানধরামরাগ্রোে! 
যথাদিমান্থো ভূবনেষু ধন্যঃ ॥ 


শরতকুমারী শরদিন্দুলক্ষ্ম- 
শ্রিয়। শ্রিয়ং নো জননী জয়ন্তী । 
যাবস্তরস্থাবনিশং বিধর্তঃ 
প্রবর্তনাং সারদসাধনাস্থ ॥ 


প্রন্থনবনমধ্যতঃ করবিসারণাকঘিত- 

স্তয়োঃ পদসরোজয়োঃ কুস্রমসঞ্চয়ো দীয়তে। 
সকীটক-সকণ্টকোহয়মপি সৌরভৈ বঁজ্জিতঃ 
সুৃতশ্রমসমজ্জিতশ্চরণসন্নিধৌ রাজতাম্‌ ॥ 


শ্রীশ্রীগুরুদেবো জয়াত । 
নিবেদন 


পরমকারুণিক পরমেশ্বরের অনুকম্পায় এবং 'নত্যারাধ্য পিতৃদেব ও মাতৃদেবীর 
অমোঘ আশীর্বাদে ব্যাখ্যাকুশল হারদাস ভট্টাচার্য রাঁচত সুপ্রাসদ্ধ হাঁরদাসী টীকার 
অনুবাদ সহযোগে মূল তাৎপৰ্য্য ও বিবরণী সহ আচার্য উদয়ন প্রণীত ন্যায়কুসুমাঞ্জাল 
গ্রন্থ (প্রথম ও দ্বিতীয় স্তবক ) প্রকাঁশত হইল। কয়েক বৎসর পূর্বে অত্যন্ত 
অনুসাস্ংসু কহেকজন অস্তেবাসীর অনুরোধে আম এই গ্রন্থের অনুবাদকাধে প্রবৃত্ত হই । 
কিছুদূর অগ্রসর হইতে ন! হইতেই 1নিজস্বাস্থ্য প্রাতবন্ধকতার প্রাচীর গাঁড়য়া তুলল, 
ফলে ব্যাহত হইল রচনাকাষ, 'গতরোহত হইল উৎসাহ-উদ্দীপনা । অতঃপর 
ঈশ্বরানুগ্রহে কথা সুস্থ হইলাম এবং গুরুদেবের আশার্ববাদে কলিকাতা 'বশ্বাবদ্যালয়ে 
দর্শনাবভাগে অধ্যাপনায় নিষুস্ত হইলাম । এ সময়ে দর্শনাবভাগে ন্যায়কুসুমাঞ্স'ল 
( হরিদাসী ) পুস্তকটি পাঠ্যরূপে “নাঁদষ্ট ছিল) প্রায় ২/১ বৎসরের মধ্যেই 
বিশ্বাবদ্যালয়ের কোন কোন অধ্যাপক কাঠিন্য ও উপযুক্ত অনুবাদাঁদর অভাববশত 
শিক্ষার্থীদের ক্ষেত্রে এই গ্রন্থের উপযোগ্িত। সম্বন্ধে সংশয় প্রকাশ করায় 1নবাচকমওলী 
পাঠ/তালিক। হইতে এই গ্রন্থুটিকে অপসারিত করিয়া দিলেন । গ্রন্থাপসারণের যান্ত 
আমার মনঃপূত না হইলেও সানুঝদ নায়কুসুদাঞজীলর দুষ্প্রাপ্যত! বিবেচনা কাঁরয়। 
তখন কোনও প্রাতবাদ কারতে পার নাই । এই ঘটনা আনার হৃদয়ে নিহত অথচ 
আকাস্মক কারণে গ1তবুদ্ধ গ্রস্থর»না বাসনাকে পুনরুজ্জা)বত কিয়া তুলিল। আমার 
মেধা ও বুদ্ধশুাদ্ধ সম্বন্ধে আইজ যথেষ্ট সচেতন । অৎ্পধী ও দুদীণন্থাচ্ছা মাদৃশব্যান্তর 
পক্ষে দুঙ্ধর কাষে। ব্রতী হওয়। দুঃস।হাঁসকতা মাত্র । এই সময়ে টিন্তাবিহবল আমার শনে 
পাঁড়ল নহাকাব কালদ।সের সন্ত 

: "অথবা কৃতবাগ্দ্বারে বংশেহাস্মন্‌ পুবস্ারাভঃ । 
নণে! বজ্রসমুৎকীর্ণে সূহস্যেবাস্ত মে গতি 0৮ 

অবশেষে সমস্ত মানাঁসক অবসাদ ঝাজিয়। ফেলিয়। দৃটসঙ্কপ্প লইয়। আরন্ধ রটনা" 
কাযে পুনবায় প্রবৃত্ত হইলাম । এইভাবে অত্যন্ত ঈ্থগাঁততে "দ্বিতীয় স্তবক পযন্ত 
সম।প্ত হওয়ায় অধ্যেতৃবর্গের তথ! অনুগ্রেরকণুন্দের আগ্রহাতিশয্যে তাবন্মাত্ সানুবাদ 
ন্যায়বুসুমাঞ্জাল প্রকাশ করিতে বাধ্য হইলান ৷  পৃর্ণকলেবরে গ্রন্থটির প্রকাশন করিতে 
পারলে তবেই আমার প্রয়াস সার্থক হইত কু 1বদ্যারথাদের অনুপেক্ষণীয় আগ্রহ ও 
স্বীয় স্বাস্থ্যের অপটুভাব-যুগপৎ তাহাতে বাধ সাধল । যাঁদ পরমেশ্বরের করুণায় 
শারীরক ও মানাসক শ্বান্তবোধ 'ফারয়া পাই তাহা হইলে এই পুস্তকের অসমাপ্ত 
অনুবাদাঁদর পূর্ণতাসম্পাদনে সচেষ্ট হইব । 

আচার্য উদয়নের আবস্মরণীয় ভাগ্বরকীর্ত এই ন্যারকুসুমাঞ্জাল । উদয়ন রাঁচত 
গ্রন্থরাজির মধ্যে ন্যায়কুসুমাঞ্জাল অন্যতম মৌলিক গ্রন্থ । দার্শনিক সমাজে এই গ্রন্থের 


[জা] 


উপাদেয়ত৷ অবিসংবাদিনী । ঈশ্বরবিষয়ক তত্ত্ব ও তথ্যসমৃদ্ধ এই গ্রন্থটি দর্শনব্যসনীদের 
সহজবোধ্য নহে--এই আঁভপ্রায়ে মহামনীষী হাঁরদাস ভট্টাচার্য মহাশয় পদ্যাংশ এবং 
গদ্যভাগের আশয় অবলম্বন কাঁরয়। স্ররাচত সংক্ষিপ্ত চীকার দ্বারা পুস্তকটিকে দর্শন- 
প্রেমীদের নিকট অপেক্ষাকৃত সহজবোধ্য কাঁরয়! তুিবার চেষ্টা কারয়াছেন । তাহাতে ও 
ঈশ্বরতত্তবসন্ধানীদের নিকট ওদয়নরহস্যের আবরণ সহজে উন্মোচিত হইতেছে ন৷- 
এইরূপ চিন্ত কারয়। [িচারচতুর তার্কিকাশরোমাঁণ কামাখ্যানাথ তর্কবাগীশ মহাশয় 
“ব্যাখ্যাববৃত" নামে একটি ব্যাখ্যানমূলক টীক। রচনা করেন। এই টীক। সমান্বত পুস্তক 
সুদীধকাল বিদ্যার্থীদের অলভ্য হইয়৷ দীড়াইয়াছে। অধ্যেতৃবর্গের মৌকধ্যে মং- 
সম্পাদত গ্রন্থে “ব্যাখ্যাববৃতি” সংযোজত হইল । ইহার দ্বারা তত্বসাঙ্ধংসুগণের 
বিশেষ উপকার সাধিত হইবে বাঁলয়। আমার বিশ্বাস । 

এক সম্বন্ধীর জ্ঞান অপরসন্বদ্ধীর স্মারক হওয়ায় ধাহাদের প্রদত্তাবদ্যার মাহমায় 
এই গ্ন্থরচনা সম্ভবপর হইল আমার সেই পরমারাধ অধ্যাপক মণ্ডলী শ্রীযুন্ত মধুসূদন 
ন্যায়াচাধ, শ্রীযুক্ত 'বশ্ববন্ধু ন্যায়াচা, শ্রীযুন্ত নারায়ণ চন্দ্র গোস্বামী ন্যায়াচারধ, 
শ্রীযুক্ত বধুভূষণ ন্যায়তর্কতীর্ঘ ও শ্রীযুস্ত রাজেন্দ্রনাথ তর্কতীর্থ মহাশয়ের কথা৷ মনে 
পাঁড়তেছে । তাহাদের অমোঘ আশীর্বাদে লঘুকায় হইলেও গুরুভা রাস্পদ এই গ্রন্থটি 
নির্বিঘ্নে প্রকাশিত হইল। আম ই'হাদের শ্রীপাদপদ্রে সভান্ত প্রণাত নিবেদন 
কারতোছি। | 

নায়কুসুমাঞ্জলি গ্রন্থের গ্রন্থ উন্মোচনে অকাতরে সাহায্য কাঁরিয়। গ্রন্থানমাণে যে 
মহাত্মা আমাকে আধকতর উদ্বুদ্ধ কারয়াছেন সেই পরমদার্শগনক আচার্ষপাদ দণ্ডী 
স্বামী শ্রীমদ্‌ দামোদরাশ্রম মহারাজের শ্রীচরণকমলে আন সকৃতজ্ঞ প্রণামাঞ্জাল নিবেদন 
কাঁরতোছ । শুধু তাহাই নহে, আমার অনুরোধে শ্রীন্ীমহাবাজ তদীয় বর্ণপ্রসূ লেখনী- 
দ্বার! কুসুমাঞ্জালর স্তবকপণ্টকের সারসংক্ষেপ কাঁরয়া এই গ্রন্থের সৌষ্বরবৃদ্ধি কাঁরয়া 
'দিয়াছেন। 

সৌভাগ্যের কথা, মদীয়ানত্যারাধাগুবুদেব ন্যায়মান্তগু-প্রাথতষণাঃ শ্রীযুক্ত মধুসূদন 
ন্যায়াচাষ তকালংকার মহাশয় এই পাঁরণতবয়সে এবং অত্যন্ত অসুস্থ থাক সত্তেও 
মদ্রাচত পুস্তকটি আদান্ত পাঠ কাঁরয়। ভূমক। রচনা কারিয়। দিয়াছেন । তাহার জ্ঞানগর্ভ 
ভূমিকার দ্বার! এই পুস্তকের শ্রীবৃদ্ধ হইয়াছে-_সন্দেহ নাই। 

আমার প্রাণাধক প্রয় ছাত্র কাঁথ রাষ্ট্রীয় সংস্কৃত মহাবিদ্যালয়ের অধ্যাপক শ্রীমানূ 
প্রমথকুমার কাব্যবাকরণতীর্ঘথ পাও্ঁলাঁপ সংস্কারে আমাকে আদ্যন্ত সাহায্য কাঁরয়। 
ছাত্রোচিত কাজ কাঁরয়াছে, তাহার এইরূপ কর্তব্বোধে আম আঁভভূত। মঙ্গলময় 
পরমেশ্বরের নিকট আমি শ্রীমানের নিরাময় সুদীর্ঘজীবন ও উত্তরোত্তর অভ্যুদয় কামনা 
কার । 

্রনথপ্রকাশে মুদ্রণগত নুটি আধকাংশ ক্ষেত্রেই পারলক্ষিত হয়। এই গ্রন্থেও 
তাহার ব্যাতক্রম দৃষ্টিগোচর ন। হওয়ায় বেদনাবোধ কাঁরতোঁছ। ইহার একমাত্র 
কারণ প্রুফ-সংশোধনে মদীয় ওদাসীন্য । ধাহারা প্রুফসংশোধন কাঁরয়া আমার 
কৃতজ্ঞতাভাজন হইয়াছেন তাহাদের মধ্যে শ্রীযুত আজতকুমার সেন সপ্ততীর্ঘ ও 
শ্রীসত্যদাস মঙ্গলের নাম উল্লেখযোগ্য । s 


[ই] 


পরমকল্যাণভাজন ডঃ সীতানাথ আচার্য (অধ্যাপক, কাঁলকাত। বিশ্ববিদ্যালয়, 
সংস্কৃতাবভাগ ) শ্রীমান্‌ প্রবালকুমার সেন (অধ্যাপক, কলিকাত৷ বিশ্বাবদ্যালয়, দশন- 
িভাগ ) অধ্যাপক৷ শ্রীমতী চিন্রলেখা সরকার ও শ্রীমতী রীণ৷ সেন প্রমুখ ছান্নছান্রাগণ 
্রন্থসম্পাদনায় নানাভাবে সাহায্য কাঁরয়৷ আমাকে উৎসাহিত কাঁরয়াছে। পরমেশ্বর 
ইহাদের পরোপকারতাবুঁদ্ধ সতত প্রদীপ্ত রাখুন- ইহাই প্রার্থনা । 

যান অত্যন্ত অ্পসময়ের মধ্যেই গ্রন্থখানর আত্মপ্রকাশে সাহায্য কারলেন সেই 
সংস্কৃত পুস্তক ভাগারের সঞ্চালক সহৃদয় বন্ধুবর শ্রীশ্যামাপদ ভট্রাচার্য মহাশয়ের প্রাত 
আমি কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন কাঁরয়া ভগবচ্চরণে তাহার নিরাময় দীর্জীবন কামনা 
কারতেছি। 

এতক্ষণ পাঠকের নিকট আমার ব্যান্তগত বন্তুব্য নিবেদন কাঁরলাম । এখন 
ন্যায়কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থ সম্বন্ধে কিণ্িং নিবেদন কাঁরতোছি। ন্যায়কুসুমাঞাল গ্রন্থটি 
গদ্যপদ্যাত্ক। গ্রন্থকার অনুষ্টুপ্‌ ছন্দোময় কারকাগুীল প্রথমে রচনা করেন । 
ছন্দোময় পদ্য হইলেও কািকাগুলি সূত্রের মত দ্বপ্পাক্ষর, অসন্দিগ্ধ, সারবৎ, বিশ্বতোমুখ, 
অস্তোভ ও অনবদ্য। শুপ্পাক্ষরতার জন) যদি অধ্যেতৃবর্গ কাঁরকার গৃঢ় আশয় হৃদয়ঙ্গম 
কাঁরতে না পারেন, তাহা হইলে সারস্বতসাধন। গ্রন্থুরচন। ফলপ্রসূ হইল না- এইরূপ 
চিন্তা করিয়া গ্রন্থকার স্বয়ং কা'রকাগুলর ব্য্যখ্য। কাঁরয়াছেন। ন্যায়াচার্ষ* চুড়ামাঁণ 
শ্রীমদুদয়নের এ গদ্যাত্মক ব্যাখ্যায় তাহার সকলশাস্্রদার্শতা ও ীববেচ্যাবষয়ের তল- 
স্পার্শত। প্রকাশিত হইয়াছে । এ ব্যাখ্যা যেমন বিপুল তেমনি 'বাবধাবাচ্িতথ্যবহুল । 
ঈশ্বরা বরোধীদের বন্তব্য এমন 'নিপুণভাবে উপদ্থাপত হইয়াছে এবং ন্যায়বৈশোষকের 
প্রাত বন্তব্য এমন সৃন্ষমভাবে অচ্ছেদ্যযুন্তবাহুল্যে লাঁপবন্ধ হইয়াছে যাহা দোঁখলে 
প্রাতভাধর প্রাজ্জজন বিস্ময়ে অভিভূত হইবেন। ঈশ্বরাবষয়ক এমন পূর্ণকলেবর 
সুচারাবচার অন্যত্র দুর্লভ । 

আচার্য উদয়ন 'নগওগ্রহ্থকে পাঁচটি স্তবকে 1বভস্ত কারয়াছেন। আপাতদৃষ্টিতে মনে 
হইতে পারে যে, প্রত্যেক স্তবকে একটি পূর্বপক্ষ উপস্থাপিত ও নিরাকৃত হইয়াছে । 
এইরূপ মনে কারবার কারণ এই যে, গ্রন্থকার গ্রন্থারস্তে পাঁচটি 'বিপ্রাতপান্ত বাকের 
উল্লেখ করিয়।ছেন। পাচটি স্তবকে এ পাঁচটি বপ্রাতপান্ত বাক্যের উভয় কোটি বচারত 
হইয়াছে । ইহা দোঁখলে মনে হওয়া স্বাভাবিক যে, প্রতোক স্তবকে একটি পূর্বপক্ষ ও 
তাহার নিরাকরণ প্রদার্শত হইয়াছে । ঈশ্বরবিষয়ে পাঁচটি পৃবপক্ষমত এই মহাগ্রন্থের 
1নরসনীয়াবষয় বাঁলয়। অধ্যাপক-সম্প্রদায়ে স্বীকৃত । শ্রীমদুদয়নস্বীকৃত ঈশ্বর কর্মফল- 
দাত। বেদ-রচীয়ত। বিশ্বের সুষ্টি-স্ছিতি সংহারকর্ত।। ভারতীয় দার্শানক গ্োষ্ঠীতে 
চাবাক, মীমাংসক, বৌদ্ধ, গন ও সাংখ্য এরুপ ঈশ্বর শ্বীকার করেন না। যাহাদের 
মানাসক বিকাশ হয় নাই, কেবল কায়িকশ্রমে আজীবন জীবকা'নর্বাহে নিরত তাহারাও 
বিশ্বকম্মা বলিয়। ঈশ্বরের উপাসনা করে । তথাঁপ উীল্লখত পাঁচটি সম্প্রদায় উদয়ন- 
সম্মত ঈশ্বরের বরোধী । এইজন্য কোন কোন অধ্যাপক বা ব্যাখ্যাত। মনে করিয়াছেন 
যে, আচাধ উদয়ন পাঁচটি বপ্রাতপান্তবাক্যের দ্বারা এ ঈশ্বরাঁবরোধীদিগকে প্রপক্ষী 


কাঁরয়াছেন। তদনুসারে প্রথমে চাবাক, 'দ্বিতীয়ে মীমাংসক, তৃতীয়ে বৌদ্ধ, চতুথে 
জৈন ও পণ্চমে সাংখ্য প্বপক্গী হন। আবার কোন কোন অধ্যাপক বা ব্যাখ্যাত। 


[ ঈী ] 


ভিন্ন মত পোষণ করেন । কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থে আচার্য উদয়ন পাঁচটি বিপ্রাতপত্তিবাকোর 
দ্বারা ঈশ্বরাবিরোধী চাবাক, মীমাংসক ও সাংখ্যপ্রভীতিকে পূর্বপক্ষী কারয়াছেন। পাঁওত 
ধুরন্ধর বাররাঘবাচার বিরচিত কুসুমাঞ্জাল বন্তর নামক টীকায় এইরূপ মত টীল্লাখত ও 
সমর্থিত হইয়াছে । এইমতে প্রথমে চাবাক দ্বিতীয়, তৃতীয় ও চতুর্থে মীমাংসক এবং 
পণমে নিরীশ্বরবাদী সাংখ্যপ্রভীত পূ্বপক্ষী হন । আম এই শেষোস্ত মতের পক্ষপাতী 
হইয়াই তদনুসারে গ্রন্থের তাৎপর্য বিশ্লেষণ কাঁরয়াছি। এই মতের প্রাতি সমধিক 
আস্থ৷ স্থাপনের যথেষ্ট কারণ রাহিয়াছে । প্রথম স্তবকে অলৌকিক পদার্থের অস্তিত্ব 
সাধনের বিরুদ্ধে চাবাক সম্প্রদায়ের মত খণ্ডন কাঁরতে ন। পারলে অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতা- 
রূপে ঈশ্বর সিদ্ধ কর! যায় না। প্রধানত এই উদ্দেশ্যেই চারাকের আশক্কিত বাভিন্ন 
প্বপক্ষের খণ্ডন কাঁরয়। মহানৈয়াঁয়ক আচার্য উদয়ন অচ্ছেদ্যযুস্তজালের দ্বারা নিজস্ব 
আভনত প্রতিষ্ঠিত কাঁরয়াছেন । সুতরাং প্রথম স্তবকে উত্থাঁপত প্রথম-বপ্রাতপান্ত 
বাখ্েেব দ্বার! চার্বাককে পূর্বপক্ষী৷ কর। হইয়াছে--এ বিষয়ে কোন সন্দেহের অবকাশ নাই । 

দ্বতীয় স্তবকে উত্থাপিত মূল বিপ্রাতপাত্ত বাক্যে মীমাংসক সম্প্রদায়কে পৃবপক্ষী 
কারয়। সমাধান করা হইয়াছে । তাহার কারণ এই যে, বেদের অপৌরুষেয়ত্ব সদ্ধ 
কাঁরতে পারলে বেদপ্রবস্তার্‌পে উদয়নসম্মত-নিত্যসর্বজ্ঞ ঈশ্বর সিদ্ধ হন না। পৃব- 
মীমাংসক সম্প্রদায় বেদের অপৌরুষেয়ত্ব স্বীকার করিয়৷ নিত্যপবজ্ঞ ঈশ্বরের নিরাকরণ 
কারয়াছেন। সুতরাং দ্বিতীয় বিপ্রতিপাত্তর পূর্বপক্ষ যে মীমাংসক সম্প্রদায়ের 
আভদত--এবষয়েও কোন মতভেদ নাই । 

ইহার পর তৃতীয় ও চতুর্থ 'বপ্রাতপাত্তর বিচারণ। যথাক্রমে তৃতীয় ও চতুর্থ স্তবকে 
কর৷ হইয়াছে । এই দুইটি 'বপ্রাতিপাত্তর ক্ষেত্রে ব্যাখ্য'ত। ও অধ্যাপক গে/ীর মধ্যে 
মতভেদ দেখ যায় ॥। যাহারা তৃতীয় ও চতুর্থ বপ্রাতিপান্ত বাক্যে যথাক্রমে বৌদ্ধ ও 
[দগমর জৈনকে প্ৰপক্ষী বাঁলয়। নে করেন তাহাদের ব্যাখ্যায় কোন অনুকূল যুন্তর 
উল্লেখ নাই । প্রকাশ প্রভূত টীকাণারগণও এই ব্যয়ে কোন স্পষ্ট ইাঁঙ্গত দেন নাই । 
গ্রন্থেব অবাহত চর্চায় এই মতের সমর্থনও পাওয়া যায় না । এই কারণে আম তৃতীয় 
ও চতুর্থ বগ্রাতপাঁত্ততে মীমাংসককে (ভাট ) পূবপক্ষী বাঁলয়। মনে কার । এইরূপ 
হইলে গ্রন্থের সঙ্গীত সম্ভব হয়। আমার এইরূপ মনে কারবার কারণ হইল 
যে. তৃতীয় স্তবকারস্তে যে পূবপক্ষা অনুপলান্ধর দ্বারা ঈশ্বরাভাবের সাধন করিতে 
প্রবৃত্ত হইয়াছেন সেই পূর্বপন্মীর *তবাদ এখানে যেভাবে বিচারিত হইয়াছে 
তাহাতে দেখা যায় যে, যোগ্যানুপলান্ধ অভাবের গ্রাহক ইহা পূবপক্ষী প্রকারাস্তরে 
স্বীকার করিতেছেন এবং সেই শনুপলান্ধর যোগ্যতা হইল "গ্রাতিযোগিতদৃব্যাপ্তর 
যাব্দুপলন্ত সামগ্রীসজবদানমূ ॥" এই যোগ্যতাঠনঝচন ভাটু১তানুসারেই করা হইয়াছে । 
মানমেয়োদয়ে বলা হইয়াছে --"াবযযং তদধীন।ংশ্চ সাঁহ.কষ।]দলান বিনা ₹ উপলভ্তস)- 
সামগ্রীসম্ততিঃ খলু যোগ্যতা ॥” ধৌদ্ধমতে কোথাও অনুপলাদ্ধতে যোগ্যতার 'চস্তাই 
করা হয় নাই। 

আরও কথা এই যে, তৃতীয় স্তবকে প্রত্যক্ষাদ ছয়টি প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বরাভাবের 
সাধন করিবার চেষ্টা কর৷ হইয়াছে এবং আচার্য ক্রমে ব্রমে উহার নিরসন করিয়াছেন। 
বৌদ্ধমতে প্রত্যক্ষ ও অনুমানাভন্ন অন্য কোন প্রমাণ শ্বীকৃত হয় নাই । পরস্তু ভাট্রমতে 
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তন্ত ছয়টি প্রমাণ প্রাসন্ধ। ইহার দ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, তৃতীয় 'বপ্রাতপত্তির 
পূর্বপক্ষী ভাট্রমীমাংসক, বৌদ্ধ নহে । 

গ্রন্থের তাৎপর্য {বিশ্লেষণে বুঝা যায় যে, দ্বিতীয় বপ্রাতপাঁন্ততে বেদের অপৌরুষেয়ত্ব 
খাঁওত হইলেও মীমাংসক সম্প্রদায় ঈশ্বর স্বীকারের 'বিরুদ্ধে অন্যযুন্তর অবতারণা 
করিয়াছেন। নিত্যসর্বজ্ঞরূপে ঈশ্বর প্রমাণাসদ্ধ না৷ হইলে বেদের প্রবন্তারূপে ঈশ্বরকে 
গ্রহণ করা যাইবে না। কারণ, লক্ষণ ও প্রমাণ-_-এই উভয়ের দ্বারাই বস্তুর 'সা্ধ হয় । 
সুতরাং ঈশ্বরসাধক প্রমাণ সিদ্ধ না হইলে ঈশ্বর সিদ্ধ হইতে পারেন না। এইজন্য 
ঈশ্বরাঁবরোধী ভাট্ুমীমাংসক সম্মত ছয়টি প্রমাণের উল্লেখ কারয়া পূর্বপক্ষ-প্রদার্শত 
হইয়াছে এবং অবান্তর বিপ্রাতপাত্তও ছয়টি প্রদার্শত হইয়াছে । 

বিশেষভাবে ইহাও লক্ষণীয় যে, বৌদ্ধসম্প্রদায় ঈশ্বরখগুনের জন্য তত্ুসংগ্রহ এবং 
প্রমাণবার্তিকগ্রচ্থে যে সমস্ত যুন্তর অবতারণ। কাঁরয়াছেন তৃতীয় স্তবকে তাহার কোনও 
উল্লেখ নাই । ধর্মকীত্ত রাঁচত শ্রমাণবাঁর্তক ও শান্তরাক্ষত রাঁচত তত্বুসংগ্রহ উদয়না- 
চার্ষের পূর্ববন্তা গ্রন্থ । এই দুইটি গ্রন্থে আত বিস্তুতভাবে ঈশ্বরাবিরোধী যুন্তর অবতারণা 
করা হইয়াছে । আচার্য উদয়ন ইহাদের পরবতী বাঁলয়া বোদ্ধমত খণ্ডনের জন্য এসকল 
গ্রন্থে উাল্লাখত যান্তর উল্লেখ কাঁংয়া নিরসন কাঁরবেন_ইহাই স্বভাবক বস্তু তৃতীয় 
স্তবকে সেই সমন্ত যান্ত সম্পূর্ণ অনুপাস্থত। এই সকল কাবণে তৃতীষ স্তবকে মূল 
পূবপন্ম। দৌদ্ধ নহে কিন্তু ভাট্র মীমাংসক-ইহাই প্রতীয়মান হইতেছে । 

চতুর্থ স্তবকে ঈশ্বরের বিরোধী যে বিপ্রাতপাত্ত বাক্য বিচারত হইয়াছে তাহার মূল 
বন্ত॥ হইল ঈশ্বরীয় জ্ঞানকে প্রমাণ ব। প্রমা বলা যায় কিনা; কারণ অগৃহীতার্থ- 
গ্রান্জ্ঞানই প্রম৷ জ্ঞান । উদয়নদস্মত ঈশ্বর িত্যসবজ্ঞ বাঁলয়। এবাত্ৃত: অতএব 
ঈশ্ববের অজ্ঞাতা ব্যয় বাঁলয়! কিছুই নাই । এইজন্য ঈশ্বরের জ্ঞানকে জং হাতার্থগ্রাহী 
বা অজ্ঞতার্থজ্ঞাপক বলা যায় না" 'বাঁভন খুন্তর সাহাধ্যে আট এই বগ্রাতিপান্তর 
সমাপান করিয়াছেন । এখানে লঙ্গ্য কাঁরলে দেখা যায়, লাগত পরম জ্ঞানের স্বরূপ 
ভাট্রদমাংস্কসম্মত । পণ্রমা চাজ্ঞাতত ভাথজ্ঞানচেবর।ভদযতে” (হানতে য়োদয়, প্রমাণ- 
পাব) ৷ সুতরাং এই ীবশ্রাতপীন্তত পুবপন্ী ভাউ্রনীমাংসকইী হইবেন_ইহাতে 
সনোহ নাই। 

1দগস্বর জৈননতে ও টি প্রমার লুপ ! গৈনগ্রঃ পরাক্ষামুখ সূতে 
বল৷ হইয়াছে । সাপৃবার্থব্যবসায় ত্বক্ধং জ্ঞানং প্রমাণামাঁত । সুতরাং পূবোন্ত যুন্ততে 
চতুর্থাবপ্রাতপান্তবাক্যের প্রপক্ষী ওজন হইতে পারেন এইরূপ আশঙ্কায় 
আমার বন্ধব্য এই যে, আচার্য উদয়ন চতুর্থ স্তবকে দ্বিতীয় কারিকার ব্যাখ্যায় পূবপক্ষীর 
আশঙ্কারুপে উত্থাপিত কাঁরয়াছেন -“তাদাআর॥াদ্‌ বিশেষসা।াপি সৈব জ্ঞাততা ইতি চে”, 
“তেন রূপেণ জ্ঞাততানাধারত্বাদাতি চেং” ॥ ইহার দ্বারা বুঝা যায় পূরবপক্ষীর মতে 
[ববয়ে জ্ঞানজন্য প্রাকট্য ব! জ্ঞাতত। উৎপন্ন হয়। জৈনমতে কোথাও বিষয়ে জ্ঞানজন্য 
'জ্ঞাতত। প্রাকট্য বা আঁতশয় স্বীকৃত হয় নাই। সুতরাং চতুর্থ স্তবকে প্বপন্মী ভাটু- 
মীমাংসকই, জৈন নহে । 

আরও বন্তব্য এই যে, চতুর্থ স্তবকারস্তে বল? হইয়াছে "সদাঁপ ঈশ্বরজ্ঞানং ন প্রমাণং 
কতল্লক্ষণাযোগাং অনাধগতার্থণন্তুস্তথাভাবাৎ, অন্যথ৷ স্মতেরাঁপ প্রামাণ্যপ্রসঙ্গাং" । ইহার 
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দ্বার! প্রতীত হয় যে পূবপক্ষী অনাধগতার্থগন্তত্বকে প্রম। বলিয়া স্বীকার কাঁরয়াছেন। 
জৈনমতাঁসদ্ধ প্রমালক্ষণের এরূপ অর্থ স্পষ্টত লব্ধ হয় না। 'বশেষত জৈনমতে স্মাঁতর' 
প্রামাণ্য স্বীকৃত হইয়াছে । পরীক্ষামুখসূত্রে উল্লাখত আছে যে, “উত্ত ন্যায়েন স্মৃতি- 
প্রত্যাভন্ঞানতর্কানাং তদভ্যুপগত প্রমাণসংখ্যা পাঁরপদ্ছিত্বাং ইত” । ইহার মাণিক্য 
নন্দীকৃত ব্যাখায় “ব্যাপুজ্ঞানস্য প্রমাণত্বব্যবস্থাপনেন স্মৃত্যাদীনাং প্রমাণতা। ব্যক্গ্ছাপনেন 
উত্তন্যায়েন চ” এইভাবে অর্থের পাঁরক্কার করা হইয়াছে । ইহাতে প্রতীত হইতেছে যে, 
জৈন স্মৃতির প্রামাণ্য স্বীকাণ করেন। সুতরাং এই স্তবকে জৈন প্বপক্গী হইলে 
“অন্যথা স্মৃতেরাপ প্রানাণ্য-প্রসঙ্গং” এইভাবে স্মৃতর প্রামাণ্যের আপাঁন্ত দেওয়া সঙ্গত 
হইত না। অতএব চতুর্থ বপ্রাতপাঁন্তটি ভাট্রমীমাংসকের মত খণ্ডনের জন্য উত্থাঁপত 
বাঁলয়া সনে কার । 

পম স্তবকে উত্থাঁপত বপ্রাতিপাশ্তবাকাই পণ্ম বিপ্রাতপান্ত । ইহাতে পূর্বপক্ষী 
হন সাংখ্যপ্রভীত অনীশ্বরবাঁদগণ । আচাধ উদয়ন এই স্তবকে ঈশ্বরাবরোধীদের মত 
খণ্ডন কারয়। 'নিজমতের প্রাতষ্ঠা করিয়াছেন । 

পাঁরশেষে নবেদন এই যে, পূর্ববর্তী প্রাসদ্ধ আচা্যগণ শাস্ত্রীয়ব্যাপারে যে সমস্ত 
সিদ্ধান্ত গ্রহণ করেন পরবস্তীকালে সেই 1সদ্ধান্তের পধ্যালোচন। হইয়া থাকে এবং 
ক্ষেত্রীবশেষে অনারৃপ 1সদ্ধান্তও পাঁরগৃহীত হয় । শাস্ত্রীয়ব্যাপারে এইভাবেই "চিন্তার 
[বিকাশ ঘটিয়া থাকে । সুতরাং আচাধগণের সিদ্ধান্তের সাহত একমত হইতে ন! 
পারলে তাহার দ্বারা প্ববস্তাঁ আচাধগণের প্রাতি কোনরূপ অশ্রদ্ধা বা অসম্মান প্রকাশিত 
হয় না বা সেইরূপ কোন ইচ্ছাও আমার নাই । সুতরাং আমার এই চন্তা কতখানি 
সমীচীন তাহ! 'নর্ণয়ের ভার 'বদদ্ধমগলীর উপর ন্যস্ত কারলাম। 

অলমাত 'বস্তরেণ 


1বনীত-_ 
ীশ্যামাপদ মিশ্র 


ভূমিকা 


ছি 


আমাদের এই পুণ্যভীম ভারতবর্ষে সুপ্রাচীনকাল হইতে 'বাঁভন্ন দার্শনিক মতবাদ 
নিজ নিজ সম্প্রদায়ক্রমে প্রণীত ও প্রসারত হইরা আসতেছে । আস্তিক ও নাঁন্তক 
ভেদে ভারতীয় দর্শন 'দ্বধাবভস্ত। বেদের প্রামান্য ধাহার৷ স্বীকার করেন তাহাদের প্রণীত 
দর্শন সমূহ আস্তক দর্শনর্পে খ্যাত । যেমন-_বেদাস্তদর্শন, মীমাংসাদশন, ন্যায়দশন, 
বৈশোষকদর্শন, সাংখ্যদর্শন, পাতঞ্জল দর্শন এবং উন্ত দর্শন সমূহের ভাষ্য, বাঁত্তক ও 
প্রাচীন চীক। প্রভাত আকরগ্রন্থ আস্ত ₹দর্শনরূপে প্রাসাদ্ধ লাভ কাঁরয়াছে। যে সকল 
দার্শনকের মতবাদে বেদের প্রামাণ। স্বীকৃত হয় নাই সেই সকল দার্শাঁনক প্রণীত চাবাক, 
বৌদ্ধ ও জৈন দর্শন সমূহ নাঁস্তক দর্ণনব্পে খ্যাতলাভ করিয়াছে । কোনও সম্প্রদায় 
মনে করেন ঈশ্বরের আপ্তত্ব যে দর্শনে স্বীকৃত নহে সেই সকল নিরীতগ্বরদর্শনই নাস্তক 
দর্শন ইহা ঠিক নহে । কারণ সাংখ্যদর্শনে ঈধর স্বীকৃত না হইলেও বেদের প্রামাণ্য 
স্বীকৃত হওয়ায় সাংখাদর্শন আস্তক দর্শনের অন্তর্গত । উক্ত আন্তক দর্শনের *প্েও 
বেদান্তদর্শনের সহযোগ। মাখাংসাদর্শন, সাংখ্যদর্শনের সহযোগী পাতঞ্জলদর্শন এবং 
ন্যায়দর্শনের সহযোগী বৈশোষ দর্শন সমানতন্ত্ররুপে স্বাকীত লাভ কারয়াছে । সমমনো- 
ভাব।পন্ন উত্ত যুগ্যদর্শনগুলর মূল প্রাতপাদ্য বিনয়ে বিষয়াবশেমে মত পার্থক্য থাব লেও 
বহুলাংশে একমত) থাকায় এই দর্শনগুলকে সহযোগদর্শন বলা হইয়াছে । 

মহাঁধ গৌতম ব৷ অক্ষপাদ প্রণীত ন/য়দর্শন এবং মহাধি কণাদ প্রণীত বৈশে।বক- 
দর্শনের প্রাতপাদ্য বিষয়সমূহের মধ্যে পাকপ্রাক্রয়া, হেত্বাভান এবং প্রমাণ প্রভাত কাঁতপর 
[বিষয়ে উভয়ের মতপার্থক্য দৃষ্ট হইলেও অপরাপর প্রস্থানে একমত্য থাবায় নায় ও 
বৈশোষক পরস্পর সহযোগী দশন বালয়। পারগাণত ! উক্ত উভয় দর্শনেই নিতাজ্ঞান, 
নত্যইচ্ছ। ও নিত্যকাতর আশ্রয়রূপে পরমেশ্বর অর্থাৎ পরমাত্ম। স্বীকৃত হইয়াছেন ' এই 
ঈশ্ববকে অবলম্বন কাঁবয়াই মহামনীষাঁ আচাধ উদয়ন গদ্য ও পদাত্মক ন্যায়কুসুমাপ্ত পি 
্রন্থখান প্রণয়ন কারয়াছেন। যাঁদও আধ উদয়ন ন্যায়বেশোধষক প্রস্থানে বহু গ্রন্থ 
রচন। কারয়া বিপ্রাতপল্ন বৌদ্ধ প্রভৃতির নাস্তিক মত এবং ন্যায়ণৈশোষক ?সদ্ধান্তাবরোধী 
সাংখ্য ও মীমাংসক প্রভাত আঁন্তকদর্শনের মতবাদ খগ্ডনক্রমে আজ্মতত্ত্, অপবর্গতত্ব 
প্রভৃতি মৌলক পদার্থতত্ সনূহকে ব্যবাস্থত কাঁরয়। ন্যায়বৈশোঁষক প্রচ্ছানে বিজয়- 
বৈজয়স্তী উত্ডীন কারতে সমর্থ হইয়াছেন তথা!প তংপ্রণীত গ্রন্থরাজির মধ্যে ন্যায়- 
কুসুমাঞ্জাল৷ ষে প্রকৃষ্টতম--ইহ। নিঃসংশয়ে বলা যায় । 

কে!নও গ্রন্থের ভাঁমকা রচন। কাঁরতে হইলে মূল গ্রন্থের কাণ্চং পাঁরিচিতি আবশ্যক । 
এইজন্য মূল কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের সংক্ষিপ্ত পর্যালোচনায় প্রবৃত্ত হইতোঁছ । আমাদের 
আলোচ্য কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থথানি হরিদাসী কুসুমাঞ্জাল নামে খ্যাত । আচার্য উদয়ন প্রণীত 
গদ্যপদ্যাত্মক কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থ হইতে কারিকাসমূহ এবং কাঁরকার ববরণ গ্রন্থ হইতে 
উপাদান সংগ্রহ করিয়৷ নৈয়ায়কচূড়ামীণ হরিদাস ভট্টাচা মহাশয় অভিনব টীক।, 
রচনাপৃৰক এই পদ্যাত্বক গ্রন্থটির সম্পাদন! করেন । গদ্যাংশ গারহারপূর্বক কেবলমাত্র 
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পদ্যাংশ অবলম্বন কাঁরয়। হরিদাস কেন এই কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের সম্পাদন। কারয়াছিলেন-_ 
এই বিষয়ে গুরুপরম্পরাক্রমে যে প্রবাদ প্রচলিত আছে, এইখানে তাহার উল্লেখ 
কারতেছি। হাঁরদাস ভট্টাচার্যের কৈশোর অবন্থায় পাঠ/জীবনে আচার উদয়ন 
প্রণীত গদ্যপদ্যাত্মক কুসুমাঞ্জলি গ্রন্থ বঙ্গদেশে ছিল না । তাই হরিদাস মাঁথলায় যান 
এবং মিথিলার তদানীন্তন যোগ্যতম অধ্যাপকের নিকট সমগ্র কুসুমাজজাল অধ্যয়ন এবং 
ভাবনার দ্বার উন্ত গ্রন্থে অসাধারণ ব্যুংপাঁত্ত লাভ করেন। তদানীন্তন মোঁথল অধ্যাপকগণ 
কোনও শিষ্য ব৷ ছাত্রকে পূর্বালাখত ব৷ স্বীলাথত কোন শাস্ত্রীয় পুস্তক দেশাস্তরে লইবার 
অনুমাতি দিতেন না। এইজন্য হরিদাস গদ্যপদ্যাত্মক কুসুমাঞজালর প্রারস্ত হইতে 
পাঁরসমাত্তি পর্য্যন্ত কারিকাসমূহ কণ্ঠস্থ কাঁরয়। বঙ্গদেশের নবদ্ধীপে আগমন করেন এবং 
উন্ত কাঁরকাসমূহ লিপিবদ্ধ কাঁরয়। তাহার উপর আচার্য উদয়নের ভাব গ্রহণ কাঁরয়। 
আত সুন্দর ও পরমোপযোগী টীকাগ্রন্থ রচনা করেন। বর্তমান সময় পযন্ত হরিদাস 
সম্পাদত কুসুমাজালই গুরুপরম্পরারমে অধ্যয়ন ও অধ্যাপনার মাধ্যচে প্রচারিত ও 
ভারতবর্ষের বাভিন্ন সংস্কৃত গ্রাতষ্ঠানে পাণ্যগ্রহুরূপে নির্বাচিত হইয়া আসতেছে। 
কেবল সমগ্র ভারতবষেই নহে ভারতের বাঁহভাগেও বাঁভন্ন বিশ্বাণ্দ্যালয়ে এই 
ন৷রকুসুমাঞ্জাল গ্রন্থ পাঠ্যরূপে নিদিষ্ট রাহয়াছে । 

গদ্যপদ্যবুসুনাজান গ্রন্থে প্রথম-দ্বিতীয়-তৃতয়-চতুর্থ ও পম এই পাঁচটি অধ্যায়কে 
প্রঃ যর কুসুমাঞ্জালর পাঁচটি স্ত।ক নামে আঁভাঁহত কাঁ,য়াছেন। কাঁরকার মাধ্যমে 
প্র েকটি স্তবকের বিষয়বস্তু সংক্ষিপ্তভাবে বিবৃত কাঁরয়। নিজেই িবরণগ্রন্থে যথাক্রমে 
চাক, শাঁমাংসক, এৰ মতাগ্তরে ভাও, জৈন *তান্তরে ভাটন সক ও সাংখ্য 
সম্প্রণাৎকে বগ্রাতপল্ন অর্থ বিরেমাপ* রূপে দ্বার কাঁরয়া 1 'গ্রতগয় এত সমূহের 
বশপভভ।বে পধালোচন। পূর্বক খণ্ডন বাঁরয়াছেন ৷ কেবল পূর্বপক্ষ খণ্ডনের দ্বারা অভীষ্ট 
সিদ্ধ ওয় ন। হনে কার আচার ন্যায়দদ্ধান্ত অনুসারে শ্রাতজ্ঞাঁদ পঞ্াবচব বাক্য 
রৃপনএকে আশ্রয় আয জগ্পানচারণার অবতাণ।পূর্বক পরমা; তর্থাৎ ঈশ্বরকে 
সুপ্ত পাবয়াহেন ৷ রস শৈ : শ্ৰী" দুদখন ততএ্রণীত কুসুমাপজিন প্ৰত্যেকটি স্তবণের 
উপসং: রে শিভাতুম পন্রা- প্রদর্শক এক একটি হোক উপান দ্ধ একাছেন। এ 
ক এণাত সো কেবমখান্র যে শবজান্তুব পরাকাণ্ড। প্রদশিত হই: তাহ। নহে, 
পর এত ভব, প্রতিপাদ্য িযয়সভুসমূহও ভাত সুন্দরভাবে প্রাতপাচিত হইয়াছে । 

এধন্তে আনধ উনবন ঈহরের পাদপন্ে নযা রূপবু সু: জ্বল সমগন কারয়। মুত বা 
৩7৭ গা 1১ত্তের এক।গ্রভ। প্রর্থন। কীরয়াছেন । এই দঙ্গল শ্লোকের পরেই মুন্ত সাধনায় 
চন উদযে।৭তা সম্বন্ধে বচারণার অবকাশ রাঁহয়াছে । কারণ মুক্ত ীবেরই হইয়। 
থাকে ঈংরের নহে ! আতা ঝা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে ১স্তব্যে! নাদিধ্যাসতবাযঃ” এই 
শ্রোতণাক্য অনুসারে শ্রধণ মনন ও নিদধ্যাসনের মাধ্যমে জাঁবগণ নিজ আত্মার তু” 
সাক্ষাৎকার লাভ কারয়৷ তাদৃশ সাক্ষাৎকারের ফলস্বরূপ জীবম্মান্ত লাভ করে। ইহার 
অনুকূলে শ্রুতি বলেন 

“জীবনের 1২ 'বদ্ধান্‌ হর্শোকো জহাতি”। 


জী-ম্মান্তলাভের পরের ভূমিতে মিথ্যাজ্ঞানের নিবৃত্ত হওয়ায়, তাহার দ্বারা ধর্মাধর্মরূপ- 
প্রবীন্তর নাশরুমে চরম দুঃখের ধবংসরূ্প পরামুন্তি বা অপবর্গ লাভ হয়। ন্যাযদশনের 
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প্রথম অধ্যায়ের "দুঃখজন্মপ্রবৃ ত্তদোষা মথ্যাজ্ঞানানামুন্তরোত্তরাপায়ে তদনন্তরাপায়।দ পবর্গঃ” 
এই সূত্রে উত্ত রীতিতে পরামুস্তর ক্রম বাণত হইয়াছে । অতএব দেখ। যাইতেছে যে, 
জীবের আত্মতত্সাক্ষাংকারই যখন মুন্তর কারণ তখন ম্যায়কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের মাধ্যমে 
ঈশ্বর নিরূপণ নিরর্থক হইবে না কেন? -_এইরুপ আশঙ্কার সমাধানকস্পে আমাদের 
বন্তব্য এই যে, কোনও অচেতন ব! জড়বস্তুকে কারণর্পে গ্রহণ কাঁরয়া কোন কাধ 
সম্পাদন কাঁরতে হইলে উত্ত কারণীভূত জড়বস্তুর অধিষ্ঠাতারুপে কোন চেতন পদার্থ 
অবশ্য স্বীকার্ধ। আমর। লোকক জগতেও দোখতে পাই, অচেতন কুঠার প্রভাতি 
অসাধারণ কারণের দ্বার ছেদনাঁদ ক্রিয়ার নিষ্পান্ত কারতে হইলে উক্ত কুঠারের আঁধষ্ঠাত। 
সচেতন কাঠ রয়। ব্যান্তর প্রয়োজন হয় । ন্যায়াঁসদ্ধান্তেও বল। হইয়াছে, চক্ষু প্রভাতি 
হীন্দ্রয়বর্গকে করণরূপে গ্রহণ কাঁরয়া দ্রব্যগুণ প্রভীতর সাক্ষাৎকার কাঁরতে হইলে এ সকল 
হীন্দ্রয়ের আঁধিষ্ঠাতারুপে জীবাত্মা স্বীকার কাঁরতে হইবে । পরমাত্মা অর্থাৎ পরমেশ্বর 
সন্বন্ধেও আমাদের বন্তব্য এই যে, জীবকুল যে সকল শুভাশুভ কর্মের অনুষ্ঠান করে এ 
সকল কর্ম দ্বিতীয়ক্ষণে বা তৃতীয়ক্ষণে বিনষ্ট হয় । সুতরাং শুভকর্মের ফল স্বরূপ স্বর্গাদ- 
সুখলাভের জন্য কিম্বা অশুভ কম্মজাঁনত নরকাদ দুঃখলাভের জন্য ফলপধন্ত স্থায়ী শুভ।দৃষ্ট 
বা দৃূরদৃষ্টরুপ একটি ব্যাপার অবশ্যই কম্পন। কাঁরতে হইবে ৷ জীবগত এ ধম।ধমর্প 
অদৃষ্ট জড় পদার্থ হওয়ায় উহার আঁধষাতার্পে অর্থাৎ পাঁরচালকরুপে একটি সচেতন 
পদার্থও অবশ্যই অঙ্গীকার কাঁরতে হইবে । এ অদৃষ্টের পাঁরচালক জীন হইত্রে পারে ন।। 
কারণ জীবই কর্মফল ভোন্তা। শুভাশুভ কমঞ্জানত ধর্মাধর্মরূপ অদৃষ্টের ফলভোগ করে 
জীব। সুতরাং জীব অদৃষ্টের অধীন অর্থাৎ অদৃষ্টের দ্বারা চালত । এইজন্য অদৃষ্টজানত 
ফলভাগী জীব কোনকুনেই মদৃষ্টের চালক হইতেপারে না । অতএব ন্যায়াসদ্ধান্তে জীব- 
জগতের আঁধিষ্টাত। অর্থাৎ চালকরূপে অবশ্যই ঈশ্বর স্বীকার কারতে হইবে। পরমেশ্বর 
জীবগণের অদৃষ্টকে সহকাগা কাঁরয়া কর্মজনিত শুভাশুভ ফলপ্রদান করেন । সৃতবাং 
কর্নফলের দাতার্পেও ঈশ্বব স্বীকার । মহাভারতে বনপবেও বলা হইয়াছে--"হজ্ঞো 
জন্তুরনীশোহয়মাত্মনঃ সুখদুঃখয়োঃ । ঈশ্বরপ্রোরতে। গচ্ছেৎ স্বর্গং নরকদেব বা ৷” শুধু 
তাহাই নহে নিম্নালাখত যান্তগুলও ঈশ্বরের আস্তত্বের জ্ঞাপক ৷ "তদ্বচনাদামায়সা 
প্রামাণামৃ" "ঃন্রারুবেদপ্রামাণাবচ্চা তংপ্রামাণাম্‌ আপ্তপ্রামাণ্যাৎ” (নায় দর্শন )। 
“অপাঁণিপাদে। যবনো। গ্রহীত।, পশ্যত্যচচ্ষুঃ স শৃণোত্যকর্ণণ । স বেত বেদং নট 
তস্যান্ত বেত্তা, তমাহুরগ্র্যং পুরুষং মহান্তমূ* ( শ্বেতাশ্বতর ) ! 

এক্ষণে প্রশ্ন হইবে_ ঈশ্বরের মননরূপ উপাসনার আবশ্যকতা কি? “আত্ম! বা অরে 
দৃষ্ঠব্যঃ শ্রোতব্যে মন্তব্য নাদধ্যাসিতব্যঃ* ইত্যাদি শ্রুত অনুসারে শ্রবণ মনন 'নাদধ্যাসন- 
ক্রমে জীবাত্মসাক্ষাৎকাররূপ তত্বজ্ঞানকেই মুন্তর কারণ বল! হইয়াছে ?কন্তু পরমাত্বতত্ব- 
সাক্ষাৎকারের কথা৷ বল৷ হয় নাই । এই আশঙ্কার সমাধানকপ্পে আচার্য উদয়ন “ন্যায়- 
চর্টেয়মীশস্য মননব্যপদেশভাক্‌ । উপাসনৈব ক্রিয়তে শ্রবণানস্তরাগত।” এই কারিকার 
মাধামে জীবাত্ম তত্তু-সাক্ষাৎকারের ন্যায় পরমাত্মতত্তব-সাক্ষাৎকারকেও মুন্তর কারণরুপে 
ব্যবাস্থত কাঁরয়াছেন। “আত্মা ব। অরে দ্রষ্টব্যঃ’ ইত্যাদি শ্রাতবাক্যের অন্তর্গত আত্মন্‌ 
শব্দটি যেরূপ জীবের বোধক তদৃপ পরমাত্মারও বোধক এবং “তমেব 'বাঁদত্বাতমৃত্যু- 
মোত” এই শ্রাতর অন্তর্গত “তৎ” পদটিও জীব ও ঈশ্বর এই উভয়ের বোধক । "দ্ধে প্রহ্মণী 
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*বোদতব্যে, এই সকল শ্রাতবাক্য হইতেও জীবতত্ত্ব সাক্ষাৎকার এবং পরমাত্মতত্ত 
সাক্ষাৎকার উভয়ই অপবর্গের উপায় বুঝ! যায় । তাংপধ টীকাকার বাচস্পাত 'মশ্র 
আত্মতত্বপাক্ষাৎকারের উপায়রূপে শ্ররণ-মনন-নাঁদধ্যাসনকে প্রাতপাত্তন্য় বাঁলয়াছেন। 
এই মতে চতুর্থ প্রাতিপাস্ত হইল আত্মতত্বসাক্ষাংকার । আচার্ষও “আগমেনানুমানেন 
ধ্যানাভ্যাসরসেন চ। 'ীন্রধা প্রকল্পয়ন্‌ প্রজ্ঞাং লভতে যোগমুত্তমমৃ”-এই স্মীত বচন 
উল্লেখপৃর্ক শ্রবণাদ প্রাতপাত্তন্নয়ের ফলীভূত প্রজ্ঞা হইতে আত্মতত্সাক্ষাংকারাত্মক 
উত্তম যোগ লাভ হয়_-বাঁলয়াছেন। কেহ কেহ উত্ত কাণরকান্তগগত প্রজ্ঞ। শব্দের দ্বারা 
আত্মতত্সাক্ষাৎকারকে গ্রহণ কাঁরয়া উত্তমযোগ শব্দের দ্বারা অপবর্গকেই বুঝাইয়াছেন। 

নান্তক শিরোমাঁণ চাবাক সম্প্রদায় আচাধের 1সদ্ধাস্তের উপর কটাক্ষ কারয়া বলেন, 
যাঁদ জাগাতক দৃশ্যমান বন্তুসমূহের মধ্যে ঝধকারণ ভাব সুপ্রীতষ্টিত হয় তাহ। হইলেই 
কার্ধমাত্রের গ্রাত কারণীভূত ধর্ম।ধর্মরূপ অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরের অস্তিত্ব {সদ্ধ 
হইতে পারে 'কন্তু জন্যমান্রের প্রাতি অদৃষ্টের কাধকারণভাবকপ্পন৷ সম্ভাবত নহে । 
কারণ জাগাঁতক দৃশ্যমান পদার্থসমূহ আকাস্মকভাবেই স্বভাবতই উৎপন্ন ও বিনষ্ট হয়। 
এই আকাঁস্মকবাদ বা স্বভাববাদ অবলম্বন কাঁরয়াই চাবাক সম্প্রদায় কাধ্যকারণভাব- 
বাদের খণ্ডন করেন । আচার উদয়ন আকাঁস্মকবাদ খণ্ডন কাঁরতে 'অকস্মাং শব্দের 
অর্থ পযালোচন। কাঁরয়! প্রমাণত কারয়াছেন আকাস্মকবাদ ব৷ স্বভাববাদ কোনটিই যাুান্ত- 
গ্রাহ্য নহে । কারণ কোন একটি পদার্থকে নয়তভাবে কাষোংপাত্তর পূর্বে অপেক্ষা না 
কাঁরয়া কখনও কোন কাধ্য উৎপন্ন হয় না। অতএব কার্ষোৎপাত্তর পূর্বক্ষণে যে বস্তুটি 
অবশ্যই অপোঁক্ষিত সেই বস্তুটিই সেই কার্ষের কারণ হইবে । এইরূপ কার্যকারণ ভাবের 
অপলাপ কখনও সম্ভব নহে । 

বাস্তাবক পক্ষে প্রথম স্তবকে ন্যায়াসদ্ধান্তের বরোধী চাবাক মতকে বিপ্রাতপন্নমত- 
রূপে গ্রহণ করিয়া আচার্য উ দয়ন অভূতপূর্ব যুন্তির দ্বার “অলোকিকং পরলোকসাধনমূ আস্ত 
ন বা?” এই 'বপ্রাতপাঁত্ত বাক্যের দ্বারা চাবঝাক আভমত নিষেধ পক্ষ খাঁওত কাঁরয়াছেন । 
এবং প্রসঙ্গকূমে আগত মীমাংসক সম্মত সহজশান্ত-আধেয়শান্ত ও পদশান্তর খণ্ডন কাঁরয়। 
কার্কারণভাবস্থলে বৈজাত্য কপ্পন৷ কাঁরয়৷ কার্যকারণভাব ব্যবাস্ছিত কারয়াছেন। ইহার 
পরে সৌগত সম্মত কুর্বদুপত্ব নিরসন কাঁরয়। প্রথম স্তবকের উপসংহারে আচার্য বলিয়াছেন, 
সৃন্মমদৃষ্টিসহকারে ভাবন: কাঁরলে বেদান্তের মায়া বা আঁবদ্যা, সাংখ্যের প্রকৃতি, 
মীমাংসকের শান্ত প্রকৃতপক্ষে অদৃষ্ট হহতে অভিন্নরূপেহ প্রতায়মান হইয়। থাকে । 

এইভাবে প্রথম স্তবকে বিপ্রাতিপন্ন চাবাক সম্প্রদায়ের আকাস্মকবাদ মীমাংসক- 
সম্প্রদায়ের কার্যানুকুলশান্তবাদ এবং সৌগত সম্প্রদায়ের কার্যানুকূল কুর্বদুপত্ব ও 
ক্ষণভঙগগবাদ খাঁওত কারয়। আচাষ উদয়ন "দ্বিতীয় স্তবকে মীমাংসক সম্প্রদায়ের ঈশ্বর- 
[বরোধী মতবাদের অবতারণা পূর্বক খণ্ডন করিয়াছেন। যদিও “অন্যথাপ পরলোক- 
সাধনানুষ্ঠান সন্ভবাং” এইরূপ "দ্বিতীয় বিপ্রীতপান্ত প্রদশিত হইযাছে, তথাঁপ "বেদঃ 
পৌরুষেয়ো ন বা?" ইহাই হইবে "দ্বিতীয় 'বপ্রাতপান্তর পর্যবাঁসত অর্থ। এই 
বপ্রাতপান্তবাক্যে বাধ পক্ষ : নয়ায়িক সম্প্রদায়ের এবং নষেধপক্ষ মীমাংসক- 
সম্প্রদায়ের । মীমাংসকগণ নিত্য ও নির্দোষরূপে বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করেন। 
নৈয়ায়ক সম্প্রদায় ঈশ্বরোচ্চাঁরত বাঁলয়৷ বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করেন। নৈয়ায়ক- 
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মতবাদে প্রাত মন্বস্তরে বেদ 'বাঁভন্ন । ঈশ্বর যেমন খণ্ড প্রলয়ের পরে স্থাবর জঙ্গম 
প্রভৃতি জন্য বন্ধুর সৃজন করেন তেমাঁন অনিত্য শব্দসমূহর্প বেদরাশিরও সৃষ্টি কাঁরয়া 
থাকেন। স্বয়ং ঈশ্বর পাঁত-পরীর্পে অথব৷ গুরু-শিষ্যরূপে অবতীর্ণ হইয়া আঁদাশিক্ষক- 
রূপে ঘটাদ-সম্প্রণায় এবং বোদকসম্প্রদায়ের প্রবর্তন করিয়াছেন । অতএব বেদবস্তারূপে 
ঈশ্বর স্বীকার কারতেই হইবে। প্রসঙ্গতঃ এই স্তবকে আচার্য কর্তৃক মীমাংসক সম্মত 
প্রলয়ের বাধক প্রমাণের উপস্থাপনা ও নরাকরণ কাঁরয়। “জন্ম সংস্কার-বিদ্যাদেঃ শস্তেঃ 
স্বাধ্যায়-কমুণে৷ঃ । হাস-দর্শনতে। হাসঃ সম্প্রদায়স্য মীয়তামূ ॥” এই শ্লোকের মাধামে 
সাধক প্রমাণের উপন্যাসপূর্বক প্রলয় সিদ্ধ করা হইয়াছে । উত্ত আলোচনার পাঁরপ্রোক্ষতে 
স্তবকার্থ-সংগ্রহপ্লোকেও বল! হইয়াছে, ভগবান্‌ পরমেশ্বর ক্রীড়ার ছলে এই 'বশ্বঘংসাবের 
সৃজন পালন এবং ধ্বংসরূপ কার্যে ব্যাপৃত হইয়। যাদুকরের ন্যায় ক্রীড়া কারয়া৷ থাকেন। 
কুবন্‌ জগৎ কীড়াত। 

তৃতীয় স্তবকে ঈশ্বরাভাবের গ্রাহক প্রমাণের সদৃভাব প্রযুন্ত ঈশ্বরের অভাব 1নাশচত 
হইবে। অর্থাৎ ভূতল প্রভৃতি প্রদেশে ঘট প্রীত দ্রব্যের অনুপলান্ধ সহকৃত প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ হইতে যেরূপ ঘটাভাব প্রভাত অভাবের নিশ্চয় হয় তদূপ “যাঁদ ঈশ্বরঃ স্যাৎ তাঁহ 
উপলভোত উপলন্তাভাবাং নাঁস্ত” এইরূপ অনুপলান্ধ সহকৃত প্রত্যক্ষ প্রমাণ চক্ষু প্রভাতি 
হীন্দ্রয় হইতে ঈশ্বরের অভাব 'নর্ণাত হইবে । এই আশয় গ্রহণ কাঁরয়। "অনুপলান্ধঃ 
অভাবগ্রাহকা ন বা” এই আকারের বিপ্রাতপাত্তবাক্যের অন্তর্গত ভাবপক্ষটি সৌগত 
সম্প্রদায়ের আঁভমত বিয়। প্রবীণ ব্যাখ্যাতাগণ মনে কারয়াছেন। 

উত্ত 'বপ্রতিপাত্তর অন্তর্গত নিষেধপক্ষটি ন্যায়বৈশোষকের । নবাঁন টীকাকার ভাব- 
পক্ষটিকে মীমাংসক সম্প্রদায়ের আভমত বাঁলয়া মনে করেন । আলোচ্য গ্রন্থের বিবরণী- 
কার যে যুন্তর সাহায্যে নবীন টীকাকারের মতটিকে তৎকৃত ?ববরণীঁচীকায় সমর্থন 
কাঁরয়াছেন--তাহ। অযৌন্তক নহে । আমাদের মনে হয়, “যোগ্যাদৃষ্টিঃ কুৃতোহযোগ্যে-..” 
এই শ্লোকের মাধ্যমে যে মতটি খাঁওত হইয়াছে, তৃতীয় স্তবকের উপসংহারে প্প্রাতপণ্ডের- 
'পারোক্ষ্যাং" ইত্যাদ কারিকার ভুমিকায় চীকাকার হরিদাসের "অনুপলান্ধিশ্চ ন ঈশ্বরে 
বাঁধক৷ ইাঁত যোগ্যাদৃষ্টরত্যাঁদন। উত্তমূ, বস্তুতঃ অনুপলা ্ধন্ানাস্তরমেব ন"-_ এইরূপ 
উপক্রম এবং উপসংহারের দ্বারা অর্থাৎ উত্ত পূর্বাপর গ্রন্থের সাকাজ্রত্বপ্রযুস্ত একবাক্যতার 
ফলে প্রতীয়মান হয় যে, উক্ত 'বপ্রাতপান্তবাক্যের ভাবপক্ষটি ভাট্রমীমাংসক সম্মত । 
সুতরাং আলোচ্য গ্রন্থের বিবরণ্ণীকার যে তৃতীয় স্তবকের বিপ্রাতপন্নপঙ্গ-টিকে ভাটু- 
মীমাংসকের মত বাঁলয়া পাঁরগ্রহ করিয়াছেন--ইহা। যুন্তযুন্ত। আচার্য যে "তদভাবাবেদক 
প্রমাণ সদৃভাবাং” এই 'বপ্রাতপাত্তর অন্তর্গত “প্রমাণ” শব্দটির প্রয়োগ করিয়াছেন_ ইহা 
ভাট্টমতের পক্ষে অর্থবহ । পূর্ব্বোন্ত বিপ্রাতপৃত্তি বাক্য হইতে সংশয় উপস্থিত হইলে 
আচার্য উদয়ন 'বিপ্লাতিপন্ন মত খণ্ডন কারবার জন্য বলেন, ধাহার। অনুপলাদ্ধিরূপ প্রমাণ- 
মূলে বস্তুর অভাব সাধন করেন তাহাদের মতে যোগ্যানুপলাদ্ধকে অভাবের গ্রাহক স্বীকার 
করা হয়! সুতরাং নিরীশ্বরবাদে ঈশ্বর অযোগ্য হওয়ায় যোগ্যানুপলাদ্ধরূপ প্রমাণমূলে 
ঈশ্বরের অভাব প্রামত হইতে পারে না। যাঁদ কেবলমান্র অনুপলান্ধ অভাবগ্রাহক 
প্রমাণরূপে স্বীকৃত হয় তাহ। হইলে ধর্ম ও অধর্ম প্রভাত অতীন্দ্ৰিয় পদার্থের অনুপলান্ধ 
থাকায় এ সকল পদার্থের অবল্গপ্তর গ্রসান্ত হইবে। 
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অতএব বোগ্যানুপলান্ধকেই প্রাতিপক্ষগণের অভাবগ্রাহক প্রমাণ বলিতে হইবে ॥' 
এইরূপ হইলে অযোগ্যানুপলান্ধপ্রমাণমূলে ঈশ্বরের অভাব সিদ্ধ না হওয়ায় উত্ত' 
বপ্রাতপাঁন্তর বিষয় অর্থাৎ অনুপলান্ধ ঈশ্বরাভাবগ্রাহক নহে, এই পক্ষই ব্বাচ্ছিভ 
হইবে । 

ন্যায়বৈশোষক মতে ঈশ্বর জগতের কর্তা । ঈশ্বরের জগৎকর্তৃত্ব অনুমান ও আগমাদ 
প্রমাণের দ্বারা ব্যবশ্থিত। এই সিদ্ধান্তের প্রতিবাদ করিয়৷ পূর্বপক্ষী বলেন-__বেখানে' 
যেখানে কর্তৃত্ব থাকবে সেখানে সেখানে শরীরবত্তু ও প্রয়োজনাভিসম্ধানবত্ত্র থাকবে, 
এইরূপ 'নয়ম থাকায় “ঈশ্বরঃ কর্তৃত্বাভাববান্‌ কর্তৃত্বব্যাপকীভূত শরীর প্রয়োজনাভিসন্ধানা- 
ভাববস্ত্াংং এই আকারে বিপরীত অনুমানের দ্বার নিরীশ্বরবাদীদের মতে ঈশ্বরে কর্তৃত্বের 
অভাব দ্ধ হয় বালয়। জগৎ কর্তৃত্বরূপে ঈশ্বর সাধন সম্ভব নহে। এই মতবাদের 
প্রাতবাদী বলেন, ঈশ্বরকে পক্ষরূপে গ্রহণ করিয়া যাহার! কর্তৃত্বাভাব সাধন কাঁরতে চাহেন 
তাহাদের মতে পক্ষীভৃত ঈশ্বর আঁসদ্ধ হওয়ায় পক্ষাপ্রীসাদ্ধর্প হেত্বাভাসবশতঃ অনুমান 
দুষ্ট হইয়! যায়। যাঁদ প্রাতপাক্ষগণ সৌগত মত অবলম্বন কারয়। অসংখ্যাঁতির দ্বারা 
উপনীত ঈশ্বরকে পক্ষর্পে স্বীকার পূর্বক অসংখ্যাতর দ্বারা উপনীত ঈশ্বরের কর্তৃত্বাভাব 
বা অভাব প্রাতিযোগত্ব ?সন্ধ কাঁরতে চাহেন তাহা হইলে বন্তব্য এই যে, কোনও অভাবের 
অনুযোগী ব৷ প্রাতযোগী সদৃবস্তু না হইলে যথার্থ অভাববুদ্ধ হইতে পারে না। আচার্য 
বাঁলয়াছেন -প্রাতিযোগীর অভাবের আশ্রয়ত্বই অণুযোগিতারূপে এবং অভাবের অভাবত্বই 
প্রাতযোগিতারূপে অভাবদ্থলে প্রতীত হয় । আচার্য আও বলেন যে, ধাহার। আগমের 
প্রানাণ্য স্বীকার করেন তাহাদের মতে ঈশ্বরের কর্তৃত্ব আগমনের দ্বার। প্রমাণিত হওয়ায় 
বিপক্ষের কর্তৃত্বাভাব সাধনে বাধরূপ হেত্বাভাস হইবে । যাঁদ আগমের প্রামাণ্য স্বীকৃত 
ন! হয় তাহ। হইলে ঈশ্বরকে পক্ষরূপে গ্রহণ কাঁরয়। কর্তৃত্বাভাব সাঁদ্ধ কাঁরতে গেলে পূর্ব 
কাথত আশ্রয়াঁসাদ্ধ আঁনবাধ হইবে । অতঃপর আচাধ উদয়ন প্রত্যক্ষমান্র প্রামাণ্যবাদী 
চাবাকের মতবাদের অবতারণ। করিয়া বিচারপূর্বক তাহার খণ্ডন কাঁরয়াছেন। ন্যায়- 
বৈশোঁষক সম্মত অনুমান প্রমাণের বিরুদ্ধে চাঝাক ধলেন-ধূম প্রভূত দৃষ্ঠালঙ্গের দ্বার। 
বাহন প্রভৃতির অনুশান সপ্তাবিত নহে । কারণ দৃষ্ট ধূম হেতুতে বাহুর ব্যাভচার জ্ঞান 
না থাকলেও অদৃষ্ট দেশান্তবীয় কালান্তরীয় ধূম ও বাঁহর ব্যাভচার সন্দেহানিবন্ধন ধূমে 
বাহুর বাপ্ঠিগ্রহ হইতে পারে না । যেহেতু ব্যাভচারানশ্চয়ের মত ব্যাভচারের সংশয়ও 
ব্যাপ্তজ্ঞানের বিরোধী ৷ এই বন্তব্যের প্রাতবাদে আচার্য বলেন, কালান্তরীয় ব৷ দেশাস্তরীয় 
ধূমাদিহেতুতে বাঁভিচারের শঙ্কা হইলে উহ। প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হইতে পারে 
না। সুতরাং এ সন্দেহাত্মক জ্ঞানকে অনুমান প্রমাণজাঁনত অনুমতি স্বরূপই স্বীকার 
কাঁয়তে হইবে । অতএব চাবাকের পক্ষে উন্ত জ্ঞানের অনুরোধে অনুমান স্বীকার ন! 
কাঁরয়৷ উপায়ান্তর নাই। আরও বন্তব্য এই যে, বা্রগ্রহের বিরোধী ব্যাভিচারশংকা 
ণবরোধীতর্কের মাধ্যমেই নিবৃত্ত হইয়া যায় । তাহা ছাড। ব্যাভচার শঙ্ক। তর্কের দ্বারা 
নিবৃত্ত হইলেও সবই যে কার্ষকারণভাবের বিরোধী ব্যাভচারশঙ্ক। থাকিবে এমন নহে। 
কারণ ভোজনজান্ত তুঁপ্িস্থলে বা অপরের শব্দোচ্চারণজানত শব্দপ্রাতপাত স্থলে 
কেবলমান্ত্র অ্বয়ব্যাতরেক জ্ঞান হইতেই কার্কারণভাবের প্রাতিপান্ত সিদ্ধ হওয়ায় কোন- 
বৃপ বাাভচারশঙ্কা ঝাঁতরেকেই কার্যকারণভাবগ্রহ হইয়া থাকে । এই কারণেই তর্কের 
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মূলীভূত ব্যাপ্ডিগ্রহের বিরোধী ব্যাভচারশগ্কাপরষ্পরানিবন্ধন অনবস্থাও হইবে না। 
'এই আঁভপ্রায়ে আচার্য বাঁলয়াছেন--"ব্যাঘাতাবাঁধরাশঞ্কাতর্কঃ শঙ্কাবাঁধর্মতঃ” । 

আলোচা তৃতীয় শ্তবকে অনুমানের প্রামাণ্য ব্যবস্থাপনার পরে অবান্তর বপ্রাতপান্ত 
অবলম্বন পূর্বক মীমাংসক সম্মত উপমান প্রমাণকে ঈশ্বরের বাধকরূপে অবতারণ। কাঁরয়। 
খণ্ডন কর! হইয়াছে এবং উপমানের অপ্রামাণ্যবাদা বৈশোষক সম্প্রদায়ের অভিমত অনুমান 
প্রমাণজানত শান্ত পারচ্ছেদরূপ অনুমাতর খণ্ডন এবং ন্যায়সদ্ধান্ত অনুসারে উপমানের 
প্রামাণ্য এবং সংজ্ঞাসংজ্ঞ সন্বন্ধের পারচ্ছেদর্প ফলীভুত উপমাত ব্যবস্থাপিত হইয়াছে। 
বৈশোষকমতে শব্দ অনুমানের আঁতারন্ত প্রমাণ নহে, সুতরাং শব্দ প্রমাণও ঈশ্বরের বাধক 
নহে ৷ আচাষ উদয়ন বহু বিচার কাঁরয়া শব্দের প্রমাণান্তরত্ব প্রাতপাদন করিয়াছেন 
এবং উন্ত প্রমাণ যে ঈশ্বরের বাধক নহে তাহ। অতি সুন্দরভাবে ব্যস্ত কাঁরয়াছেন। 

ইহার পর পূর্বপক্ষী মীমাংসক সম্প্রদায় অর্থাপান্তকে ঈশ্বরাভাবের সাধক প্রমাণরূপে 
উত্থাঁপত কাঁরয়াছেন। যাঁদ বান্তাঁবক পক্ষে ঈশ্বর থাকতেন তাহ! হইলে তিনি মানুষকে 
কর্মে প্রবৃত্ত না করাইয়া কেবল উপদেশ দিতেন না। যেহেতু [তান উপদেশ লা দয়া 
কমে প্রবৃত্ত করাইতে জানেন না বা পারেন নাই সেই জন্য তাহার আস্তত্বও স্বীকৃত হইতে 
পারে না। এইভাবে ঈশ্বর বিষয়ে বিরোধী যুন্তর ?বচারণ। কারয় শ্রীমদুদয়ন নিপুণভাবে 
বিরোধামতের নিরাকরণ কারয়াছেন এবং অর্থাপত্তির প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন পূর্বক অনুমানে 
উহার গতার্থত। প্রমাণিত করিয়াছেন । অনুপলান্ধ যে ঈশ্বরের বাধক প্রমাণ নয় ইহা 
তৃতীয় স্তবকারন্তে ও উপসংহারে প্রদর্শিত হইয়াছে । পাঁরশেষে আচার সুদৃঢ় যু্তির দ্বারা 
অনুপলান্ধর প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন কাঁরয়া অভাবাি-প্রত্ক্ষের উপপাদন করিয়াছেন । এই- 
ভাবে আচার্য উদয়ন তৃতীয় স্তবকে ঈশ্বরের আস্তিত্বের বিরুদ্ধে ভাট্টসম্মত ছয়টি প্রমাণের 
অবতারণ। কাঁরয়। নিপুণভাবে প্রত্যেকটির নিরাকরণ কাঁরয়াছেন । 

চতুর্থ স্তবকে পুনরায় ঈশ্বরাঁবরোধী পক্ষ উত্থাপিত হইয়াছে । যাঁদও “সত্েহাপ 
তস্য প্রমাণত্বাং” এইরূপে চতুর্থ বিপ্রাতিপা্ত প্রর্দাশত হইয়াছে তথাপি “ঈশ্বরঃ প্রমাণং 
নব! অর্থাৎ ঈশ্বরজ্ঞানং প্রম। নব” ইহাই হইবে চতুর্থ বিপ্রাতপত্তির স্বরূপ । অর্থাং ঈশ্বর 
সিদ্ধ হইলেও অথবা ঈশ্বরের জ্ঞান সিদ্ধ হইলেও তাহা প্রমাণ {ক না? এই 'বপ্রাতপাত্ত 
বাক্যে ভাবকোটি-নৈয়ায়ক সম্মত এবং অভাবকোটি বিপ্রাতপন্ন জৈন সম্মত, পক্ষান্তরে 
মীমাংসক সম্মত । (নবীন ব্যাখ্যাকারগণ এই দ্বিতীয় মতটি সমর্থন করিয়াছেন । ) 
আচার্য উদয়ন বরোধীপক্ষের মত পর্যালোচনা কাঁরয়। নিরাকরণ কাঁন্লয়াছেন এবং 
ঈশ্বরগত প্রমাণত্ব ও ঈশ্বরজ্ঞানগত প্রমাত্বের নৈয়ায়ক সম্মত স্বরূপ নির্পণ কারিয়া 
ঈশ্বরের প্রমাথত্ব এবং ঈশ্বরজ্ঞানগত প্রমাত্ব ব্যবচ্ছাপিত কাঁরয়াছেন। 

প্রথম স্তবক হইতে চতুর্থ স্তবক পর্যন্ত ঈশ্বরের বিযুদ্ধে উপস্থাপিত বাধক প্রন্নাণ 
সমূহের নিরাকরণ কর। হইয়াছে । কেবল বাধক প্রমাণের 'নিরাকরণের দ্বার। ঈশ্বর ?সন্ধ 
হইতে পারেন ন! ৷ ঈশ্বর বিষয়ে সাধক প্রমাণ না থাকিলে ঈশ্বরের আস্তত্ব প্রমাণিত হয় 
না। এইজন্য পঞ্চম শ্তবকে “তংৎসাধকপ্রমাণাভাবাৎ” এইরূপ 'বিপ্রাতপাত্ত উদ্বাপত 
হইয়াছে। এই 'বপ্রাতপতত্তি বাক্যের পর্য্যবাসত স্বরূপ হইল শক্ষত্যাদিকং সকর্ভৃকং ন 
বাট" এই বাক্যের অন্তর্গত সকর্তৃকত্বর্প ভাবপক্ষটি নৈয়ায়ক সম্মত এবং সকর্তৃকত্থা* 
ভাররূপ নিষেধ পক্ষটি লাংখ্যাচার্য প্রভাত অনীশ্বরবাদিগণের অভিমত ৷ পূর্বপাক্চগণ 


খ 


[খন] 


ঈশ্বরের সন্তাব বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই--এইরূপ বিলে আচার্য উদয়ন--অনুমান প্রমাণ 
দেখাইবার জন্য কার্যত, আয়োজন, ধাঁতমত্ব, 'বনাশত্ব, ব্যবহারত্ব, প্রঘাত্ব, বাক্যত্ব ও 
অণুপাঁরমাণত্ব--এই সকল হেতুর উল্লেখ করিয়াছেন। পরে সুক্বমাবশ্লেষণের দ্বারা এ 
সকল হেতুকে অবলম্বন করিয়া ঈশ্বরের অনুমান সাধন পূর্বক বিপ্রাতপন্ন সাংখ্যাচার্যগণের 
মতবাদ নিব্যুভাবে নিরাকৃত করিয়াছেন । 

এইভাবে শ্রীমদুদয়ন তৎকৃত কুসুমাঞ্জলি গ্রন্থের পীচটি স্তবকে ঈশ্বর সম্বন্ধে বপ্রাতপন্ন 
পূর্ব্বোন্ত মতবাদের খণ্ডন এবং তর্কানুগৃহীত অনুমান ও শব্দ প্রমাণের উপস্থাপন৷ কাঁরয়। 
ঈশ্বরের মনন ও শাব্দপ্রাতপাত্ত প্রদর্শন করিয়াছেন। ইহ! আচার্ষপাদের মনঃপ্রসৃত 
কল্পনামান্ত তাহা নহে, তিনি নানা উপাঁনষং, মহাভারত ও ন্যায়বৈশোঁষক প্রভাত 
প্রমাণমূলক শান্ত হইতে উপাদান সংগ্রহ কীরয়। এই জাতীয় দুরূহ কা সম্পাদন 
কাঁরয়াছেন। “অপাঁিপাদে। যবনে। গ্রহীতা। পশ্যত্যচক্ষুঃ স শৃণোত্যকর্ণট । স বেত্ত 
বেদ্যং ন চ তস্যাস্ত বেত্ত। তমাহুরগ্রাং পুরুষং মহাস্তম্‌ ॥” ( শ্বেত-উঃ ৫২ ) *দ্বা সুপর্ণ। 
সযুজ। সখায়াঃ সমানং বৃক্ষং পারন্বজতে ৷ তয়োরন্যঃ পিপ্ললং ্বাদ্বস্ত্যনশ্রননন্যোহাভচাক- 
শীত” (শ্বেঃ উঃ ৬০) “বাযুরযথেকে। ভুবন প্রবিষ্ঠো রূপং রূপং প্রাতরূপো। বভুব। 
একন্তথা সবভূতান্তরাত্মা রূপং রূপং প্রাতিরূপো বাঁহশ্চ” (ক্ঠ-৯৬)। "অজ্ঞোজন্তুরনী- 
শোহয়মাতনঃ সুখদুঃখয়োঃ ৷ ঈশ্বর প্রোরতো গচ্ছেং স্বর্গং নরকমেব বা” (মহাভারত 
বনপব )। যে সকল শাস্ত্রীয় বাক্য অনুসরণ করিয়া আচার ঈশ্বর '1সাঁদ্ধ কাঁরয়াছেন 
তাহাদের মধ্যে কয়েকটির উল্লেখ কারলান । উন্ত গ্রন্থের প্রথম স্তবকে আচার্য নিজেও 
“ন্যায়চর্চেয়মীশস্য" ইত্যাদি শ্লোকে এবং শ্ুতে। হি ভগবান্‌ বহুশঃ শ্তস্মৃতীতিহাস 
পুরাণাঁদধু ইনানীং মন্তব্যে ভবাঁত, শ্রোতব্যে। মন্তব্যে 'নাদধ্যাসতবঃ ইত্যাদ শুতেঃ” 
এই উ্রীন্তর মাধ্যমে ঈশ্বর যে শ্রাতর দ্বার প্রমাণিত ইহ! ব্যবাস্থত কাঁরয়াছেন। যাহারা 
শাতর প্রামাণ্য স্বীকার করেন তাহাদের মত খণ্ডনে শ্রোত প্রমাণ যথেষ্ট হইলেও চাবাক 
প্রড়ীত নান্তকগণের মত খগ্ডনের জন্য আচার্ উদয়ন বাভন্ন বিপ্রাতপাত্তর উপচ্থাপনাও 
1বচারণ! করিয়াছেন । 

যাঁদও গদ্যপদ্যাত্মক কুসুমাঞ্জাঁল গ্রন্থে আচার্য উদয়ন প্রাতটি গ্রোকের বষয়-ববরণ 
প্রদর্শন ছলে বিস্তুতভাবে আলোচনা করিয়াছেন তথাঁপ কেবলমাত্র কুসুমাঞ্জালর প্রত্যেক 
স্তবকের কারিকাবলী অবলম্বনে নৈয়ায়কচক্রচুড়ামীণ হরিদাস ভট্টাচার্য আচার্য কৃত 
কুসুমাঞ্জালাববরণ গ্রন্থের সার অবলম্বন করিয়া আচার্য প্রদার্শত রুষ্ট ভাষা ও পাঁরভাষা 
পাঁরহারপূর্বক প্রাচীন ও নবীন ন্যায় উভয়ের পদ্ধাতর মাধ্যমে অপেক্ষাকৃত সরল টীকা 
রচন! কারয়াছেন। ইহার দ্বারা তান ন্যায়প্রস্থানের অনুসান্ধংসু অধ্যাপক ও 'বদ্যাঁথ- 
গণের অশেষ উপকার সাধন করিয়াছেন। 

আলোচ্য গ্রন্থে গ্রন্থকার ' বঙ্গভাষার মাধ্যমে মূলের তাৎপর্য, বিবরণী ও অন্বয়মুখে 
গ্রাতশব্রবিশদার্থ প্রদর্শন করায় গ্রন্থখাঁন যে সাঙ্গ সুন্দরহইয়াছে- ইহাতে কোন সন্দেহ 
নাই । আমার বিশ্বাস ঈশ্বর সম্বন্ধে অনুসান্ধংসু অধ্যাপক .এবং বিদ্যাথিগণ এই কুসুমাঞ্জাল 
্রন্থখাঁন আলোচনাপূরক মনন কাঁরয়। বিশেষ উপকৃত হইবেন । অলমাত বিস্তুরেণ। 


রাষ্রপাত কর্তৃক সম্মানিত ও পুরস্কৃত 


শ্্ীমধুুদন স্যায়াচাৰ্য্য। 


॥ স্তবকার্থসংক্ষেপ ॥ 
(প্রথম স্তবক) 


যৎ্প্রসাদাৎ প্রবৃত্যাখ্যে। নিবৃত্যাখ্যশ্চ জায়তে। 
ধর্ম; সোহয়ং পুমান্‌ সাক্ষী পরমেশঃ প্রথম্যতে ॥ 


সবতন্ত্র্বতন্্র মহানৈয়ায়ক আচার্য্য উদয়ন বৈশোষক ও নৈয়ায়িক মতানুসারে 
আত্মতত্ব নিরপণের জন্য বৌদ্ধমত খণ্ডন-প্রধান আত্মতত্বধিবেক নামক গ্রন্থ রচনা করে, 
মুক্তির প্রযোজক ঈশ্বরোপাসনার নিমিত্ত ঈশ্বরের মননাত্মক কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থ রচনা 
করেছেন। যাঁদও ন্যায় ও বৈশোষক মতে স্বাত্মতত্বজ্ঞান থেকেই দুঃখের আত্যাস্তক 
[নবৃত্তিরূপ মুস্তলাভ হয়ে থাকে এবং আত্মযোগ থেকে মাত্মজ্ঞান হয়ে থাকে তথাপি 
ঈশ্বরের অনুগ্রহ ব্যাতরেকে স্বাত্মযোগ সম্ভব হয় না বলে আত্মজ্ঞানেরও কোন সম্ভাবন। 
থাকে না। শ্রীভগবান্‌ বলেছেন-_“তেষাং সততযুন্ধানাৎ ভজতাং প্রীতিপূর্বকমূ । 
দদাম বুঁদ্ধযোগং তং যেন মামুপযাস্ত তে 0” [ গীঃ১০।১০]। এইজন্য আচার্য 
ঈশ্বরসাদ্ধর উদ্দেশ্যে ঈশ্বরের নির্পণাত্মক ন্যায়কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের অবতারণ৷ করেছেন । 
“প্রমাণ্রর্থপরীক্ষণং ন্যায়ঃ' অর্থাৎ সমস্ত প্রমাণের দ্বারা--গ্রমাণমূলক অবয়বসমূহ দ্বার। 
হেতুপদার্থের পরীক্ষাকে অর্থাৎ সাধ্যানুমীতর অনুকূল হেতুর পঞ্চরূপবত্ বা 
চত্র্পবত্বব্যবন্থাপনাত্মক সন্ধেতুত্ব স্থাপনকে ন্যায় বলে। সেই ন্যায়ের দ্বার৷ অর্থের 
পরীক্ষা অর্থাৎ শ্রবণাধগত পদার্থের পরীক্ষাকে মনন বলে । এই মনন উপাসনার 
পর্য্যায়ে অন্তভুন্ত । আচাধ্য ন্যায়কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের দ্বারা মননাত্মক উপাসনা করেছেন । 
তাই তান বলেছেন-_“ন্যায়চর্চেয়মীশস্য মননব্যপদেশভাক্‌ । উপাসনৈব 'ক্লিয়তে 
শ্রবণানন্তরাগতা ॥* (ন্যায় কুঃ ১।৩)।, “হেতুঁভরনুচিন্তনং মননম্‌ । অর্থাৎ সদ্ধেতু- 
সমূহ দ্বার! শ্রুত অর্থের পশ্চাৎ চিন্তনকে মনন বলে । “যঃ সবজ্ঞঃ সর্বাবৎ ( মুঃ উঃ) 
* ইত্যাঁদ শ্রাতর দ্বার জ্ঞাত ঈশ্বরকে আচার্য্য এই গ্রন্থে সদ্ধেতু দ্বার অনুচিন্তন করেছেন। 
সদ্ধেতু দ্বার! শ্রুত অর্থের চিন্তা করতে গেলে প্রতিবাদী » 'ববুদ্ধবাদগণের প্রযুক্ত 
হেতুর নরাকরণ ব৷ ঘুন্তর খণ্ডনপূর্ববক স্বপ্রযুন্ত হেতুর সদ্ধেতুত্ব ব্যবস্থাপন করতে হবে। 
কেবলমাত্র নিজের হেতুর সদ্ধেতুত্ব স্থাপন করলে কোন তত্ব সিদ্ধ হয়না । কারণ 
মধুসুদন সরস্বতী বলেছেন-“উপপাদনং চ স্বপক্ষসাধন পরপক্ষ নরাকরণাভ্যাং ভবতি ৷” 
( অদ্বৈতাঁসাঁদ্ধঃ ) অৰ্থাৎ কোন কিছু তত্বের উপপাদন (স্থাপন ) করতে গেলে নিজের 
পক্ষ স্থাপন ও পরপক্ষের নিরাকরণের দ্বারা তা করতে হয়। এই হেতু আচার্য 
উদয়নও পর্পক্ষথগ্ুন এবং নজপক্ষ স্থাপন দ্বারাই ঈশ্বরতত্ব স্থাপন করেছেন। এই 
পরপক্ষথগ্ডন ও দ্বপক্ষদ্থাপনরূপ বিচারের প্রাত বিগ্রাতিপাত্তজন্য সংশয় প্রয়োজনীয় 
হয় বলে আচার্ধ্য প্রথমে পাঁচটি মূল 'বপ্রাতপাত্ত প্রদর্শন করেছেন এবং ন্যায়কুসু- 
মাঞ্জাল-গ্রন্থের পাচটি স্তবকে উত্ত পাঁচটি 'বপ্রাতপাত্তর ধিদুদ্ধকোটিগু'লর ক্রমে ক্রমে 
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খণ্ডন করে ঈীক্পত ঈশ্বরতত্ব সাধন করেছেন । এবরুদ্ধার্থ প্রাতপাদক বাক্যদ্বয়'কে 
বপ্রাতপাঁন্ত বলে। এরুপ বাকাদ্ধয় থেকে সভাসদ ব৷ মধ্যন্থের সংশয় হয়। সেই 
সংশয় বৃত্তির জন্য বিচারের আবশ্যকত। ৷ যাঁদও আচার্য্য এই ন্যায়কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থের 
দ্বারা ঈশ্বরের উপাসনা করছেন, শ্রুত অর্থের মননরূপ উপাসনাই এখানে প্রাতজ্ঞ। 
হিসাবে আভপ্রেত । তথাপ শ্রবণের দ্বারা আঁধগত পদার্থের মননে এবং মননের 
[বষয়ীভূত যাদৃশ কোটি গ্রন্থকারের অভীগ্নত তাদৃশ কোটির (অন্যান্য যে সকল৷ কোটির) 
1বরোধী অন্যান্য কোটি এবং তদ্বিরোধী নিজের .ঈীঙ্সত কোটির উল্লেখ করায় উহা 
বিপ্রাতিপাত্তপ্বরূপ হয়েছে । অতএব সন্দেহ না থাকলেও নিজের মননে বিপ্রাতপাত্তর 
প্রয়োজন হয় বলে আচার্য্য উহ। দোৌখয়েছেন। 


পাঁচটি 'বিপ্রাতপাত্তর প্রথম 'বিপ্রাতপাও বাক্য হচ্ছে-অলোৌকক পরলোকসাধন 
আছে ক না? যাদও এখানে অলোৌককে, পরলোকসাধনে এবং অলোকিকা বাঁশষ্ট 
পরলোকসাধনে পৃথক্‌ পৃথক্‌ 'বপ্রাতপান্ত আছে-তথাঁপ সেইগুল উক্ত অলৌকিক 
পরলোকসাধন আছে 'কিন। ইত্যাকার 'বপ্রাঁতপাত্তর অবাস্তর 'বপ্রাতপাত্ত । অলৌকিক 
পরলোকসাধন হচ্ছে নৈয়াঁয়কের ঈক্সত । সেটা হচ্ছে অদৃষ্ট অর্থাৎ ধর্ম ও অধর্ম। 
সেই অদৃষ্টের আধষ্টাতুরূুপে ঈশ্বরসাধনের জন্য আচার্য্য প্রথম স্তবকের অবতারণ। 
করেছেন। অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতৃত্ব মানে অদৃষ্টজন্য কার্য্যে চেতনের সহকারিকারণত। । 
এই প্রথম 'বপ্রাতপান্ত বাক্যের অভাবকোটি হচ্ছে অলৌকিক পরলোকপসাধনের 
অভাব । উহ! চার্বাকের মত। উত্ত মূল প্রথম বিপ্রাতিপান্তর অবান্তর বিপ্রাত- 
পাত্ত পাঁচটি । যথ। কার্যকারণভাবের অস্বাকারপক্ষে কার্ম্যকারণ সাপেক্ষ কিনা? (১)। 
কোন-স্ছলে কাধ্য কারণসাপেক্ষ হলেও সবর কাধ্য কারণসাপেক্ষ কিনা? (২) কার্য 
কারণস।পেক্ষ এইরূপ নিয়ম স্বীকার করলেও কাধ্য সত্ৰ একরূপ কারণজন্য 
কন।? (৩) বিলক্ষণ নানাবিধ কারণ স্বীকার করলেও পরলোকের কারণ আছে 
কন! 208) পরলোকের কারণ স্বীকার করলেও যাগদানাদতে পরলোকসাধনত্ব সম্ভব 
হওয়ায় আত্মসমবেত অদৃষ্ট প্রামাণিক কিন। ? (৫) এই সমস্ত বিপ্রাতপাত্তর অভাব 
কোটি অর্থাৎ বিরোধী কোটিগুলি চাবাকের আভমত ৷ এর দ্বারা চার্বাক ঈশ্বর 
নিরাকরণ করতে চেয়েছেন । আচাধ্য প্রথম স্তবকে এই অবান্তর বিপ্রাতপাত্তর চাবাক- 
সম্মত অভাবকোটিগু'ল খণ্ডন করে অলৌকিক পরলোকসাধনের সত্ত৷ স্থাঁপত করেছেন । 
অলোঁকিক পরলোকসাধনের সন্তা সিদ্ধ হলে তাদৃশ পরলোকসাধনের অধিষ্ঠাত্রূপে 
ঈশ্বর সিদ্ধ হন! প্রথম স্তবকে চাবাকই মধ্যে মধ্যে নিজের মত স্থাপন করতে না পেরে 
ঈশ্বরের নিরাকরণের জন্য মীমাংসকের মত, সাংখ্যের মত, বৌদ্ধের মত অবলম্বন করে 
পূর্বপক্ষ করেছেন । আচাধ্যও অবলীলাক্রমে উত্ত মতগুলির খণ্ডন করেছেন। এইজন্য 
প্রথম স্তবকে মীমাংসক মত খণ্ডন, সাংখ্যমত খওন ও বৌদ্ধমত খণ্ডন আচারের 
প্রাসীর্গক কাধ্য । প্রধান কাধ্য হচ্ছে প্রথম স্তবকে চাবাক মত খণ্ডন। এইভাবে প্রথম 
স্তবকে আনুষাঁঙ্গকরুপে মীমাংসক, সাংখ্য ও বৌদ্ধমত খণ্ডন পূরক প্রধানভাবে চার্বাক- 
মত খণ্ডন করে আচাধ্য অলোঁকিক পরলোকসাধন দ্বার তার অধিষ্ঠাতুরূপে ঈশ্বরস্থাপন 
করেছেন । 
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(দ্বিতীয় স্তবক ) 


প্রথম স্তবকে অলৌকিক পরলোকের সাধন অদৃষ্ট সিদ্ধ করে আচার্য্য দ্বিতীয় স্তবকে 
সেই অদৃষ্টের সাধন প্রতিপাদন করার জন্য বলেছেন--'ক’ এর কর্ম ‘ক’ এর অদৃষ্টের 
‘জনক’, ‘খ’ এর কর্ম ‘খ’ এর অদৃষ্টের জনক । এইভাবে ভিন্ন ভিন্ন অদৃষ্টের জনক 
ভিন্ন ভিন্ন কর্ম মানুষের পক্ষে জান! সম্ভব নয় । অতএব তাদৃশ অদৃষ্টের জনক কর্মের 
প্রীতপাদক বেদ সধজ্ঞ কোন পুরুষ কর্তৃক রাঁচত স্বীকার করতে হবে ॥। সেই বেদ- 
নিমাতৃরুপে ঈশ্বর সদ্ধ হন। অসর্বজ্ঞ কর্তৃক এরূপ সবজ্ঞানের আকর বেদরচনা সম্ভব 
নয়। এইভাবে বেদপ্রণেতৃবৃপে ঈশ্বরসাধনে প্রবৃত্ত আচার্যের মতবাদে বিপ্রাতপাত্তপন্ন 
হয়ে প্রথমে মীমাংসক বলেছেন--বেদ হচ্ছে, অপোঁরুষেয় অতএব নিত্য নির্দোষ । সেই 
বেদের দ্বারাই অদৃষ্টের সাধন যাগাঁদর অনুষ্ঠান সম্ভব হওয়ায়, ঈশ্বর স্বীকারের আবশ্যকতা 
নাই । মীমাংসকদের এই মত খণ্ডন করার জন্য আচার্য দ্বিতীয় 'বপ্রাতপান্ত 
দোঁথয়েছেন_ 'অন্যথাপি পরলোকসাধনানুষ্ঠানসম্ভবাং' অর্থাৎ ঈশ্বর ব্যতীতও পরলোক- 
সাধন যে যাগাঁদর অনুষ্ঠান তাহা সম্ভব কিনা। এইরূপ বিপ্রাতপান্ত দেখিয়েছেন। 
এই 'বপ্রাতপাত্ততে ঈশ্বররবাতীত পরলোকসাধন যাগাদানুষ্ঠঠনের সম্ভাব্যতা মীমাংসকের 
পক্ষ, আর তার অভাব পক্ষ নৈয়ায়কের । মীমাংসক বলতে চান, বেদ ত্য 'নর্দোষ 
বলে তার প্রামাণ্য স্বতঃসদ্ধ, এবং প্রামাণের জ্ঞান মহাজন পাঁরগৃহীতত্ববশত সিদ্ধ হয়। 
সুতরাং স্বতঃপ্রমাণ বেদ দ্বারা যাগাদ্যনুষ্ঠানের 1সাদ্ধ হওয়ায় ঈশ্বর সিদ্ধ হন না। 
আচার্য্য এইজন্য 'দ্বতীয় বিপ্রাতপাত্তর অবান্তর 'বপ্রাতপাত্ত কতকগুণল দোখয়ে দ্বিতীয় 
স্তবকে সেই বিপ্রাতপাত্তর অনাভণ্ত কোটিগুল খণ্ডন করে অদৃষ্ট সাধক যাগাঁদ- 
কর্মের জ্ঞাপক বেদের 'নমাতার্পে ঈশ্বরসাধন করেছেন। সেই অবান্তর 'িপ্রাত- 
পাত্তগুলি এইরূপ--বেদের প্রামাণ্য স্বতঃ কিনা ?(১)। বেদ-প্রামাণ্যের জ্ঞান স্বতঃ 
কিনা 2 (২)। অন্যান্য জ্ঞানের প্রামাণ্য পরতঃ স্বীকার করলেও বেদ নিত্য বলে তার 
প্রামাণ্য পরাধীন কনা 2 05)। বেদ নিত্য কিনা 209) বেদকে আনত্য দ্বীকার 
করলেও অনাদ সংসারে প্রবাহনিত্যতাবশত বেদের সবদ। স্থিতি হেতু বেদপ্রণেতা 
আছে কনা 2 (৫) ৷ এই 'বপ্রতিপাত্তর ন্যায়-বিরোধী কোটিগুলি মীমাংসক দ্বীকৃত । 
সৃষ্টি ও প্রলয় স্বীকার করলেও বেদের প্রবাহ নিত্য না হলেও কপলাদকৃতত্বরূপে 
বেদের প্রামাণ্য সম্ভব কিনা? এই শেষের 'বপ্রাতপাত্ত বাক্যের ক্ষেত্রে ভাবকোটিটি 
সাংখ্দের আভপ্রেত। আচার্ধ্য 'দ্বতীয় স্তবকে প্রথম একটি গ্লোকের দ্বারা প্রামাণোর 
উৎপাত্ত ও জ্ঞাপ্ততে পরতন্তুস্থাপন করে বেদের প্রামাণ্যের স্বতস্ত ও বেদ প্রামাণ্যের 
জ্ঞানের দ্বতস্তু খণ্ডন, সৃষ্টি ও প্রলয়ের সন্ভাব বর্ণন। করে বেদের নিতাত্ব এবং বেদের 
প্রামাণ্যের পরাধীনত্বাভাব খণ্ডন পূর্বক বেদের প্রধাহনিতাতা খণ্ডন করে সর্বজ্ঞ ব্যতীত 
অন্যের বেদরচায়তৃত্ব অসম্ভব দৌখয়ে কাঁপলাদকৃতত্বরূপে বেদের প্রামাণ্যের খণ্ডন 
করেছেন। ফলতঃ একটি কাঁরক৷ দ্বার পূর্বোস্ত ছয়টি বপ্রাতপান্তর অনাঁভমত- 
কোটিগুলর খণ্ডন করেছেন। পরবর্তাঁ দ্বিতীয় গ্লোকে সৃষ্টি ও প্রলয়ের বাধক খণ্ডন 
করে তৃতীয় গ্লোকে সৃষ্টি ও প্রলয়ের সাধক বর্ণন৷ করে মীমাংসক ও সাংখ্যের অনীশ্বরত্ব 
্থাপনের বাঁজ বিধ্বস্ত করেছেন । 


[5] 


এইভাবে 'দ্বতীয় স্তবকে প্রামাণ্যের পরতন্তুন্থাপন দ্বারা এবং সৃষ্ট ও প্রলয়ের স্থাপন 
দ্বারা বেদের 'নত্যত্ব খাঁওঁত হলে অলোঁকক পরলোকসাধনের জ্ঞাপক বেদের 
প্রণেত্রূপে ঈশ্বরের 'সাদ্ধ করেছেন । 


তৃতীয় স্তবক 


আচাধ্য প্রথম স্তবকে অলৌকিক পরলোক সাধনের আঁধষ্ঠাতুর্পে এবং দ্বিতীয় 
স্তবকে অদৃষ্ট সাধন যাগাঁদর জ্ঞাপক বেদের প্রণেত্রূপে ঈশ্বর সাধন করলে পুনরায় 
মীমাংসক প্রতাক্ষাঁদ ছয়টি প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বর সাধক অনুমানের বাধকত্বের আশঙ্ক। 
করেছেন তৃতীয় স্তবকে ৷ সুতরাং তৃতীয় স্তবকে মূল বিপ্রাতিপাঁত্ত হচ্ছে ঈশ্বরের অভাবের 
জ্ঞাপক প্রমাণ আছে কন।2 এবং অবান্তর 'বিপ্রতিপান্ত হচ্ছে-ঈশগ্ররের অভাবের 
জ্ঞাপক প্রত্যক্ষ প্রমাণ আছে ক না? অথবা প্রত্যক্ষ প্রমাণে ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব 
আছে ক ন। 2১) অনুমানে ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব আছে ক না 7২) উপমানে 
ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব আছে ক না 20৩) শব্দ প্রমাণে ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব 
আছে কি না 208) অর্থাপান্ততে ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব আছে কি না 2৫) অনুপ- 
লান্ধতে ঈশ্বরের অভাবের জ্ঞাপকত্ব আছে কিনা 2৬) মীমাংসক (ভট্ট ) ছয়টি প্রমাণ 
স্বীকার করেন বলে মীমাংসকই তৃতীয় স্তবকে ঈশ্বর সাধনের প্রাতপক্ষীর্পে ঈশ্বরাভাবের 
জ্ঞাপক হসাবে ছয়টি অবান্তর 1বপ্রাতপাত্ত বাক্য প্রদর্শন করেছেন এবং আচার্য্য ক্রমে 
ক্রমে সবগুণল 'বিপ্রাতিপাত্তর অনাভমত কোটিগুলর খণ্ডন করেছেন । উন্ত বিপ্রাতিপান্ত 
বাক্যের ভাবকোটিগুলি মীমাংসকের মতান্তরে বৌদ্ধের এবং অভাবকোটিগুিল 
নৈয়ায়কের । প্রসঙ্গক্রমে অনুমানের চ্ছলে চাঝকের আশঙ্ক। উঠেছে অর্থাৎ চাবাক 
অনুমানের প্রামাণ্য স্বীকার করে না বলে অনুমানের উপর পূ্বপক্ষ করেছে, আচাধ্য সেই 
পৃবপক্ষ খণ্ডন করে অনুমানের প্রামাণ্য স্থাপন করেছেন৷ তারপর আবার বৌদ্ধের 
আশঙ্কা উঠেছে । বৌদ্ধ ভিন্ন চাবাক বা কোন পূর্বপক্ষী বলতে চেয়েছেন, হেতুতে 
ব্যাভচারের আশঙ্ক। হলে অনুমান হবে না। মাঁদ কেবল অনুপলান্ধর দ্বারা জ্ঞান না 
হয় তাহলে সবন্র অনুমানের হেতুতে অযোগ্য উপাধিদ্ধ আশঙ্কা বশতঃ ন্যাঁভচারের 
আশঙ্কা হলে অনুমানমান্রের উচ্ছেদ হবে । তাতে বৌদ্ধ বলেছেন--তাদাত্ম্য ও তদুৎপান্তি 
(কাৰ্য্য ) দ্বার! ব্যাপ্তীনশ্চয় হয় বলে তদাত্মার দ্বারা তদাত্মার অনুমান, কার্যের দ্বারা 
কারণের অনুমান হবে। তার উত্তরে প্বপক্ষীর দৃষ্টি নিয়ে আচার্য্য বলেছেন--তাদাত্ম্ 
ও তদুৎপাত্ত-এই উভয়ানুগত অব্যভিচারের নিশ্চয় বৌদ্ধেরা করতে পারেনান বলে 
উভয়ানুগতরূপে হেতুতে ব্যভিচারের শঙ্কা থেকেই যাবে । এইভাবে চাবাক বা অন্য 
পূর্বপক্ষীর সম্মত হেতুতে ব্যাঁভচারের শঞ্ক৷ থাকায় অনুমানের উচ্ছেদর্প আপাতত হলে 
আচার্য্য বলেছেন- শঙ্কা থাকলে অনুমান সিদ্ধ হবে, শঙ্কা না থাকলে অনুমানের 'সাদ্ধ 
তো হবেই । এইভাবে তৃতীয় স্তবকে প্রসঙ্গক্রমে চাবাক ও বৌদ্ধের আশঙ্কা খণ্ডন 
করেছেন। কিন্তু অন্যত্র কেবল বৈশেষিক ও প্রাভাকরের প্রসঙ্গাগত আশঙ্কা খণ্ডন 
ব্যতীত তৃতীয় স্তবকে সবন্ধ ভাট্র মীমাংসকের মতেরই খণ্ডন পূর্বক ঈশ্বরে্ধ অভাবের 
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আবেদক প্রত্যক্ষাদি ছয়টি প্রমাণের খণ্ডন করে মীমাংসকাভিমত উন্ধ প্রমাণসমূহ দ্বারাই 
ঈশ্বর {সদ্ধ হন ইহা বলেছেন। 

প্রথমে অনুপলান্ধ সহকৃত হীন্দ্য়াদিরূপ প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা ঈশ্বরের অভাব প্রত্যক্ষ 
হওয়ায় -“বাহরনুষণঃ কৃতকত্বাং এই অনুমান যেমন বাঁহ্নর উষ্ণত্ব প্রত্যক্ষের দ্বারা বাধিত 
সেইরূপ নৈয়ায়কাভমত ঈশ্বরানুমানও নৈয়ায়ক সম্মত প্রত্যক্ষ দ্বারা বাধিত, ভট্ু- 
মীমাংসক এইরূপ আশঙ্কা করলে আচার্য্য বলেছেন-কেবল অনুপলান্ধর দ্বারা অভাবের 
জ্ঞান হয় ন।, কিন্তু যোগ্যানুপলান্ধর দ্বারাই অভাবের জ্ঞান হয়। ঈশ্বর অযোগ্য বলে 
তদ্বিষয়ে যোগ্যানুপলান্ধ নাই, যে অনুপলান্ধী আছে তার দ্বারা অভাবের জ্ঞান হয় ন। । 
যাঁদ প্রপক্ষী বলেন- যোগ্যানুপলান্ধর দ্বারা যোগ্য উপাঁধ( শরীর টাবাশষ্ট চেতনের 
অভাব গৃহীত হবে । তার উত্তরে আচার্য্য বলেছেন-_-যোগ্যানুপল্লান্ধর দ্বারা তাদৃশীবশিষ্ট 
.চেতনাভাব ক 'বশেষণের অভাব অথবা বশেষ্যের অভাব যাঁদ [িশেষণের অভাব বলা 
হয় তাহলে সেই বিশেষণরূপ উপাধির অভাব সিদ্ধ হলেও ঈশ্বরের অভাব দ্ধ হয় না। 
যাঁদ ?বশেষ্যাভাব বল। হয তাহলে বিশেষ্যটি অযোগ্য বলে তাতে যোগ্যানুপলান্ধর অবকাশ 
নাই। ঈশ্বরে যোগ্যানুপলদ্ধির প্রাপ্ত হলে শশশূ্গরূপ প্রাতবান্দর অবকাশ থাকে । 
ঈশ্বরে যোগ্যানুপলান্ধর প্রসান্ত না হলে শশশৃঙ্গরূপ প্রাতবান্দ দ্বারা ঈশ্বরের অভাব সাধন 
কর৷ যায় না। যাঁদ প্বপক্ষীবলেন_অযোগ্য শশশুঙ্গের নিষেধের মত ঈশ্বরেরও নিষেধ 
হোক, তার উত্তরে আচার্য্য বলেন-আমরা যোগ্যানুপলান্ধর দ্বারা অযোগ্য শশশুজের 
নিষেধ কাঁর না। সুতরাং ঈশ্বরাভাব প্রত!ক্ষগমা নয়। তারপর মীমাংসক অনুমানের 
দ্বারা ঈশ্বরাভাব সাধন করতে চেয়েছেন! তার উত্তরে আচার্য বলেছেন-_মীমাংসক যাঁদ 
'ঈশ্বরঃ নাস্ত স্বার্থত্বপরার্থত্বাভাবাং, অর্থাৎ ঈশ্বরের নিজের কোন প্রয়োজন নাই, পরের 
জন্যও তার প্রয়োজন নাই বনে ঈশ্বর নাই_এইভাবে অনুমান করেন তাহলে সেই 
অনুমানে আশ্রয় অসিদ্ধ বলে অনুমান হতে পারবে না। পূর্বপক্ষী ঈশ্বরাভাবের সাধনে 
আরও অনেক যান্ত দোখয়েছেন। আচার্য্য সেইগুলর খণ্ডন করে প্রত্যক্ষ ও অনুমানরূপ 
কণ্টকের উদ্ধার করেছেন । শেষে পূর্বপক্ষী যখন বলেছেন--আগমের দ্বারা তোমাদের 
মতানুসারে প্রাসদ্ধ ঈশ্বরকে পক্ষ করে বা লোক-্প্রাঁসদ্ধ ঈশ্বরকে পক্ষ করে তার অসব্জ্ঞত্ব 
ও অকৃতৃত্বের অনুমান করবো ৷ তার উত্তরে আচার্য্য বলেছেন_ এইর্প আগম বা লোক 
ব্যবহার তোমার ( প্বপক্ষী মীমাংসক ) মতে প্রমাণ অথবা প্রমাণাভাস। যাঁদ প্রমাণ 
বলে স্বীকার কর তাহলে দেই আগমাদ দ্বারা ঈশ্বরের সবজ্ঞত্বাদ সিদ্ধ হওয়ায় তার 
নিষেধানুমান করতে পার না। ঘাঁদ আগমাদকে প্রমাণাভাস বল তাহলে তার দ্বারা 
ঈশ্বররূপ আশ্রয়ই সিদ্ধ হতে পারে না--সর্বথ। ঈশ্বরাভাব সাঁন্ধ অনুমানের দ্বার। অনুপপন্ন 
হয়ে যায়৷ 

এরপর উপমান প্রমাণ ঈশ্বরাভাবের সাধক ক না এই বিষয়ে বিচারের অবতারণ। 

হলে বৈশোষক প্রভাত কয়েকজন বাদী উপমান প্রমাণের প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন করায় 
উপমানের ঈশ্বরাভাব সাধকত্ব নিরস্ত হলে আচার্য্য উপমানের প্রমাণাস্তরত্ব সাধন করেন। 
কিন্তু উপমানের প্রমাণান্তরত্ব সিদ্ধ হলেও এবং তাহা। মীমাংসকের স্বীকৃত হলেও উপমান 
প্রমাণ নিয়ত বিষয়ক অর্থাৎ সাধর্ম্য ও বৈধর্ম্যমাত্র বিষয়ক বলে ঈশ্বরাভাবের সাধক হতে 
পারে না, ইহাই ব্যবস্থাঁপত করেছেন । 


[জজ] 


তারপর আগম প্রমাণ ঈশ্বরাভাবের সাধক কি না? এই বিষয়ের বিচারের প্রথমে 
বৈশোঁষক বলেন, আগমের প্রমাণাস্তরত্বই নাই, অনুমান ধায় আগমার্থের জ্ঞান হয়ে 
থাকে। সুতরাং আগমের ঈশ্বরাভাবসাধকতের প্রশ্নই উঠে না॥ আচার্য্য আগমের 
অনুমান বিধায় অর্থজ্ঞানজনকত্ব খণ্ডন করে প্রাভাকরের লৌকিক বাক্যের অনুবাদকত্ব খণ্ডন 
করে আগমের আতারন্ত প্রমাণত্ব স্থাপন করেন । তখন প্রশ্ন উঠে, তাহলে আগম ঈশ্বর 
সাধনের বাধক হোক । সাংখোর। আত্মার কর্তৃত্বাভাববোধক গাঁতাবচন উদ্ধত করে 
ঈশ্বরের অকর্তৃত্ব ও অসবজ্ঞন্বের আশঙ্কা করলে আচার্য্য বলেন, সাংখ্যের মতে ঈশ্বর অনাপ্ত 
বলে তার বচনরূপ গীঁতাবাক্য সাংখোর মতে প্রমাণ নয়, যাঁদ ভগবান আপ্ত হন তাহলে 
তান সেই গীতাবাকোর অর্থ দর্শন করেছেন ক না?” যাঁদ দর্শন না৷ করে থাকেন তাহলে 
তান আস্ত নন, যাঁদ গাঁতাবাকার্থ দর্শন করে থাকেন তাহলে সেই গীতার্থ যাহা 
হীন্দ্িয়াদৃশ্য অর্থাৎ অতীন্দ্রয় ত্িষয়ের দুষ্ট। হওয়ায় কি করে তিনি অসর্বজ্ঞ হবেন? 
অতীন্দ্রয়দ্শাঁ সবজ্ঞই হন। অতএব সবজ্ঞ ঈশ্বর তার বাক্য উচ্চারণ করায় তান অকর্তা 
হতে পারেন না । প্রত্যুত কত্তাই হন। সুতরাং ঈশ্বর সর্বজ্ঞ ও কর্তা হওয়ায় ঈশ্বরে 
অসবজ্ঞত্ব ও অকর্তৃত্বের বাধ হয়ে যায়। তাছাড়া আগম বহুগ্ছলে ঈশ্বরের জগৎ কর্তৃত্বের 
ও সবজ্ঞত্বের কীর্তনও করেছেন । তবে যে প্রকৃতেঃ 'ক্রিয়মানান গুণৈঃ কর্মাণ সবশঃ ।' 
ইত্যাদ গীতাবাকা আত্মার অকর্তৃত্বের কথা বলেছেন তাহ। জীবাত্মার কর্মাধীন বিশেষ 
গুণবন্তাটি দ্বাভাঁবকভাবে গুণলোপাভাবের বোধন তাৎপধ্যেই বল৷! হয়েছে । সুতরাং 
আগম প্রমাণ ঈশ্বরাভাবের জ্ঞাপক নয় । 

তারপর অর্থাপাঁ্ত প্রমাণ ঈশ্বরাভাবের জ্ঞাপক কি না ? এই বচার উঠলে মীমাংসক 
বলেন--যাঁদ ঈশ্বর থাকতেন তাহলে তান বেদের উপদেশ দিতেন না। কারণ তান 
উপদেশ না করে মানুষকে কর্মে প্রবৃত্ত করাতে জানেন না । যাঁদ ঈশ্বর থাকতেন তাহলে 
[তান সবজ্ঞ বলে উপদেশ না 'দয়েও মানুষকে কর্মে প্রবৃত্ত করাতে পারতেন। 
যেহেতু তিনি তা করেনান, সুতরাং তান নাই । অথব! তান থাকলেও মানুষের 
প্রবৃত্তি বিষয়ে উদাসীন । উদাসীন হলে তার আর কোন কর্তৃত্ব ন! থাকায় সেরূপ ঈশ্বর 
থাকার চেয়ে ন৷ থাকাই ভালো । 

এর উত্তরে প্রথমে আচাধ্য অর্থাপাত্তর প্রমাণান্তরত্ব স্বীকার করে নিয়ে বলেছেন-না, 
ঈশ্বর কর্তৃক বেদের উপদেশ অন্য প্রকাকে উপ্পল হয়৷ যথাশকারণ ন। থাকলে কাধ্য 
হয় না ইহ। সববার্দীর অভ্যুপগত ৷ বেদর্প প্রমাণ ন! থাকলে যাগাঁদ পদার্থের প্রমাজ্ঞান 
হতে পারত না। যাগাঁদ পদার্থের প্রমাজ্ঞান ন! হলে যাগাঁদতে মানুষের প্রবৃত্ত হত 
না। অতএব মানুষের যাগাদতে প্রবৃত্তর প্রাত কারণের সম্পাদনের জন্যই ঈশ্বরের 
বেদোপদেষ্টত্ব উপপন্ন হয়। তার উপর মীমাংসক আশক্ষ। করেছেন-কোন ভূত- 
[পিশ।চাদ যেমন মানুষের দেহে আবষ্ঠ হয়ে তাদের প্রবৃত্ত করায় সেইরূপ ঈশ্বরও 
মানুযের মধ্যে আবিষ্ট হয়ে যাগাঁদতে তাদের প্রবৃত্ত করাতে পারতেন । তার উত্তরে 
আচার্য্য বলেছেন-_ভূতা?বন্ট মানুষ ফলভোগ করতে পারে না। "কন্তু সেই ভূতাদই 
মানুষের মধ্যে আঁবিষ্ট হয়ে ফলভোগ করে। সেইরূপ মানুষের মধ্যে ঈশ্বর আঁবষ্ট 
হয়ে তাকে প্রবৃত্ত করালে মানুষের জ্ঞান ও চিকীরাপূর্বক প্রযদ্ধ না থাকার ফলে 
মানুষের আর কর্মজন্য ফলভোগ হতে। না । যদি মীমাংসক বলেন- জ্ঞান, চিকীর্যা ও 


[ঝ]এ 


প্রবন্ধ ন৷ থাকলে ফলভোগ হয় না_ইহা৷ তুমি ( নৈয়ায়িক ) কেমন করে জানলে? 
তার উত্তরে আচাধ্য বলেন_যেহেতু ঈশ্বর বেদের উপদেশ করেই মানুষকে প্রবৃত্ত 
করিয়েছেন, এ থেকেই জানলাম যে জ্ঞান চিকীা ও প্রযত্ব না থাকলে ফলভোগ হয় না। 
এই দোষ ঈশ্বরাস্বীকারকারী তোমাদের ( মীমাংসকের ) কর্মবাদেও আছে । যথা- 
€তোমর। বঙ্গ ঈশ্বর নাই। মানুষের কর্ম থেকেই জগতের সৃষ্টি । এই পক্ষেও বেদের 
উপদেশ ব্যর্থ । যেহেতু অদৃষ্ট থাকলেই সেই অদৃষ্ট অনুসারে মানুষের কনে প্রবৃত্ত হবে, 
উপদেশের কোন প্রয়োজন নাই । আর যাঁদ অদৃষ্ট ন! থাকে তাহলে উপদেশ দিলেও 
কর্মে প্রবৃত্ত হবে না। সুতরাং উপদেশ ব্যর্থ । মাঁমাংসক যাঁদ বলেন- নিত স্বতন্ত্র 
বেদের উপর তুম (নৈগ্লায়িক ) আঁভযোগ করছে৷ । তার উত্তরে আচার্য্য বলেন-- 
অচেতন বেদের উপর কে অভিযোগ করছে ? আমি চেতন তোমাদের (মীমাংসকদের) 
উপরেই আভযোগ করছি । অতএব বেদের উপদেশ অন্যথা উপপন্ন হয় বলে অন্যথা- 
নুপপত্তির্প অর্থাপাঁত্তর দ্বার! ঈশ্বরাভাব সিদ্ধ হয় না। 

তারপর আচাধ্য বলেছেন--বন্তুত অর্থাপাত্ত অনুমান থেকে ভিল্ন নয়। অনুমানের 
উদাহরণ থেকে আমা শ্রতভাবে অর্থাপাত্তর উদাহরণ নাই । তাছাড়। যাহ। বস্তুতঃ ব্যাপ্য 
নয়, তার অনুপপাত্ত হয় না । আর যাহ। বন্তুত ব্যাপক নয়, তাহ। উপপাদক হয় না। আর 
প্রমাণদ্বয়ের বিরোধও নাই । বিরোধ স্বীকার করে অর্থাপাঁন্ত স্বীকার করলে সর্বজন প্রাসদ্ধ 
বহ্ছানুমাতর হেতু ধূমেও প্রমাণদ্বয়ের বিরোধ হতে পারে, তাতে সেখানেও অর্থাপাত্তর 
আপান্ত হবে ফলতঃ অনুমানের উচ্ছেদ হয়ে যাবে। আরও অনেক যুন্তর দ্বার! অর্থাপ'ত্তির 
প্রমাণাস্তরত্ব খণ্ডন করে অনুমানে পধ্যবাঁসত করেছেন । ফলতঃ অনুমানে ঈশ্বরাভাবের 
জ্ঞাপকত্ব খাওত হওয়ায় অর্থাপাঁত্ত দ্বারা আর ঈশ্বরাভাবের 'সাদ্ধ হতে পারে না। 

তারপর অনুপলান্ধ ঈশ্বরাভাবের আবেদক ক না? এই 'বচারের অবতারণায় 
আচার্য বলেছেন-_এই তৃতীয় স্তবকের প্রথমে অনুপলাঁর সহকৃত প্রত্যক্ষ প্রমাণের দ্বারা 
ঈশ্বরের বাধ থাঁওত হয়েছে । অতএব প্রত্যক্ষ বাধকত্ব চিন্তার অবসরে অনুপলান্ধরও 
ঈশ্বর বাধকত্ব নাই--ইহ। প্রকারান্তরে বল৷ হয়েছে । সেখানে যোগ্যানুপলান্ধকে অভাবের 
গ্লাহক' বলে ঈশ্বরে যোগ্যানুপলান্ধ নাই-ইহা বলা হয়েছে। অনুপলান্ধ, শ্বৃতন্ত 
প্রমাণ । উহার দ্বারা অভাবের জ্ঞান হয় ইহ! মীমাংসক (ভদ্র) স্বীকার করেন। 
এই মতের খণ্ডন-প্রসঙ্গে আচার্য্য বলেন-যোগ্যানুপলা'ন্ধকে মীমাংসক অভাবের গ্রাহক 
বলে স্বীকার করেন। কিন্তু সেই অনুপলান্ধ প্রত্যক্ষ থেকে আঁতারঙ্ত নয়। যেমন 
যেখানে অভাবের সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান হয়, তাহা। হীন্দ্রিয়করণক, যেহেতু তাহা (সেই 
অভাবের জ্ঞান) অপরোক্ষ ন্বরূপ(১)। অন্য কাধ্যে উপক্ষীণ হয় না এমন হীন্দ্িয়করণক 
বলে (২)। অজ্ঞাতকরণক বলে. (৩)। মনকে ভাবরূপ কারণে আঁবষ্ট হয়ে বাহ্য 
অনুভবের জনক দেখা যাওয়ায় মনের সহকারী ভাবরূপ করণ সাপেক্ষত্বহেতুক (৪) । 
এই সকল হেতু দ্বারা অভাব প্রত্যক্ষ হীন্দ্িয়করণক হওয়ায় অনুপলাবধর আতিরিস্ত প্রমাণত্ব 
{সিদ্ধ হয় না। অতএব অনুপলান্ধর দ্বার ঈশ্বরাভাবের সাধনের প্রশ্নই উঠে না। 
মীমাংসক আচাধ্যের উন্ত চারটি হেতুর উপর অনেক আশঙ্কা করেছেন। আচার্যযও 
তাহা অনায়াসে খণ্ডন করেছেন! শেষে মীমাংসক বলেছেন--“ঘটাভাববন্ভূতলমূ' এইরূপ 
অভাবাবাশষ্ট জ্ঞান ইন্দ্রিয় থেকে হলেও বিশেষণে অর্থাৎ ঘটাভাবে হীন্দ্িয়ের সামর্থ্য 
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নাই। যাঁদ বশেষণেও হীন্ড্িয়ের সামর্থ্য থাকতে। তাহলে “সুরাঁভচন্দনমূ' ইত্যাদি স্থলে: 
সৌরভেও চক্ষুর বৃত্তির প্রসঙ্গ হয়ে যেত। অতএব অভাবাবাশস্ট বুদ্ধিস্থলে অভাবরূপ 
1বশেষণের জ্ঞানের জন্য অনুপলান্ধকে অবশ্যই কারণ স্বীকার করতে হবে। যেমন 
ঘাণোন্দ্রয়ের দ্বারা সৌরভের জ্ঞান পূর্বে হলে জ্ঞানলক্ষণ। সান্নকর্ষ সহকৃত চক্ষুর দ্বারা 
চন্দনাংশে সাক্ষাৎকারাত্মক সৌরভাংশে অলৌকিক জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেইরূপ 
অনুপলান্ধজাঁনিত অভাবজ্ঞানসহকৃত হী ন্দ্রয়ের দ্বার অভাবাবাশষ্টের জ্ঞান হয় । অতএব 
অনুপলান্ধর প্রমাণান্তরত্ব [সিদ্ধ হয়ে যায় । আরও কথ। এই যে, যেশবষয়ের নিবিকপ্পক 
জ্ঞান হয় না- হীন্দ্রয় সেই বিষয়ে সাবকপ্পক জ্ঞান উৎপাদন করতে পারে না । অতএব 
ঘট প্রাতযোগিকত্ব বিশিষ্ট অভাবের সাঁসকল্পক জ্ঞান হীন্দ্রয় থেকে হতে পারে না বলে 
উত্ত ঘটপ্রতিযোগিকত্বাবাঁশষ্টাভাবজ্ঞানের জন্য অনুপলাগ্ধর প্রামাণ্য স্বীকার করতে, 
হবে। অভাবের সঙ্গে হীন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ও সম্ভব নয়! অভাবে সংযোগ, সমবায় 
প্রভাত অস্বীকৃত ৷ বশেষণতা সন্বন্ধও হতে পারে না । কারণ গবশেষণতাটি অন্য সম্বন্ধ- 
পূর্বক । অন্য সান্নকর্ষ দ্বারা অভাবের জ্ঞান হলে, তবে অভাবে বিশেষণত। সম্ভব হয়। 
অতএব অভাবের জ্ঞানের জন্য অনুপলাদ্ধর কারণত। অবশ্য হ্বীকাধ্য । এর উত্তরে 
আচার্য্য বলেছেন--অভাবে প্রাতিযোগ্যবাচ্ছন্নত্ব জ্ঞানের নিয়ম ব্যাপ্তি) আছে বলে 
প্রাতযোগ ব্যতীত অভাবের পৃথগ: জ্ঞান অসম্ভব হওয়ায় অভাবের 'নাধকণ্পক জ্ঞান 
হতেই পারে না । অতএব অভাবের জ্ঞানে 'নাবকপ্পের অপেক্ষা নাই বলে ইন্দ্রিয় দ্বার! 
অভাবের সাঁবকপ্পক প্রত্যক্ষ সম্ভব হয়। সুতরাং অভাবের সাঁবিকপ্পক প্রত্যক্ষের জন্য 
হীন্দ্রয় অনুপলান্ধকে অপেক্ষা করে না । অতএব অভাবের প্রত্যক্ষচ্ছলে অনুপলান্ধর 
কারণতা৷ নাই। যাঁদ অভাবের জ্ঞানে প্রাতযোগাবষয়কত্বের নিয়ম স্বীকার ন! করা 
হয় তাহলে হীন্দ্রয় থেকেই অভাবের 'নাবকপ্পক জ্ঞান স্বীকার হয়ে যাওয়ায় সদ্ধস্াধন 
দোষ হয়ে যাবে, অর্থাৎ অভাব জ্ঞান যাঁদ সাঁবকম্প বিষয় হয়, তাহলে তাহ! 'নাঁধকষ্প- 
বেদ্য হোক--এইরূপ মীমাংসকের আপান্তটি আমাদের ( নৈয়ায়কের ) নিকট ইস্টাপত্তি 
হয়ে যাবে । অভাবের সঙ্গে হীব্দ্িয়ের বিশেষণত। সম্বন্ধ স্বীকার করলেও অভাবের সঙ্গে 
আঁধকরণের স্বরূপ সম্বন্ধ স্বীকার করায় অনবস্থ। দোষ হয় না। স্বর্পাতিরিন্ত সম্বন্ধ 
স্বীকার করলে অনবস্থ৷ দোষ হয় বলে ছৃরূপ সম্বন্ধকেই অভাবাঁধকরণের সম্বন্ধ স্বীকার 
করতে হবে। য়াঁদ অনুপলান্ধর অবশ্যকরণত স্বীকার করে অভাবের জ্ঞানে হ'দ্রিয়করণত্ব 
স্বীকার না করা হয় তাহলে অভাবের জ্ঞানে হীন্দ্রয়ের আবশ্যকতা বশতঃ অনুপলান্ধর 
করণত্বও দুর্ঘট হয়ে যাবে । এইভাবে আচার্য্য অভাবের জ্ঞানে অনুপলান্ধর করণতা খণ্ডন 
করে প্রমাণাস্তরত্বের নিরাম করেছেন । অতএব অনুপলান্ধ দ্বারাও ঈশ্বরাভাবের জ্ঞান হতে 
পারে না। 


চতুর্থস্তবক 


চতুর্থ স্তবকে পুনরায় মীমাংসক আশঙ্ক। করেছেন। সেখানে 'বিপ্রাতিপান্ত হচ্ছে- 
ঈশ্বর দ্ধ হলেও ব৷ ঈশ্বরের জ্ঞান সিদ্ধ হলেও তাহ। প্রমাণ ক না? এই বিপ্রাতপাত্ততে 
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ভাবকোটি নৈয়ায়কের, অভাবকোটি মীমাংসকদের মতান্তরে জৈনের। মীমাংসকের 
(ভাট্রের ) মতে অগৃহীত গ্রাহিত্ব অর্থ।ং অক্ঞাতার্থজ্ঞাপকত্ব হচ্ছে প্রামাণ্য । স্মৃতি সব 
জ্ঞাত অর্থের জ্ঞাপন করে বলে তাহা প্রমা নয়। প্রতাক্ষা্দ অনুভব পূর্বকালীন অজ্ঞাত 
পদার্থকে জ্ঞাপন করে বলে প্রমা হয়৷ যেমন 'অয়ং ঘটঃ” ইত্যাঁদ প্রত্যক্ষ প্রাকৃকালিক 
অজ্ঞাত ঘটকে প্রকাশিত করায় প্রম৷ হয়। ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য বলে এবং সর্বাবষয়ক 
বলে তার জ্ঞানে প্রাক কালক অজ্ঞাত অর্থের জ্ঞাপকত্ব থাকে না। সুতরাং ঈশ্বরের জ্ঞান 
অপ্রমা। ঈশ্বরের নত্যজ্ঞানকে কোন প্রকারে নিজের অধিকরণে কা কালের পূর্বকালক 
বলে ধরলেও উহ! সর্বাবষয়ক বলে অজ্ঞাত অর্থাৎ জ্ঞানের আঁবষয়ত্ব অপ্রসিদ্ধ হওয়ায় 
কোন প্রকারেই প্রমার লক্ষণ ঈশ্বরের জ্ঞানে সঙ্গত হয় না। অতএব প্রমা করণত্বরূপেও 
ঈশ্বরের জ্ঞান প্রমাণ হয় না। যেহেতু ঈশ্বর জ্ঞান নিত্য । আর ঈশ্বরের জ্ঞান প্রমা ন৷ 
হওয়ায় প্রমাশ্রয়ত্বরূপে ঈশ্বরের প্রমাতৃত্বও সদ্ধ হয় লা। সুতরাং ঈশ্বর এবং ঈশ্বরজ্ঞান 
অপ্রমাণ। এইরূপ মীমাংসকের পূর্বপক্ষে আচার্য্য বলেন--ভাট্রের এই প্রমার লক্মণ 
অব্যাপ্ত ও আতব্যাপ্ত দোষযুন্ত । ধারাবাহক জ্ঞানে দ্বিতীয় তৃতীরাঁদ ক্ষণবৃতিজ্ঞানগণীল 
গৃহীতগ্রাহী হওয়ায় তাতে অগৃহীতগ্রাহিত্ব থাকে 'না। লোকে কোন বিষয় পূবে 
অনুভব করেছিল, তারপর দাঁঘকালের বাবধানে তাহা বিস্মৃত হয়েছিল, পরে পুনরায় 
সেই পদার্থের অনুভব করল। তাহাও প্রমা । অথচ সেই জ্ঞানেও অগৃহীত গ্রাঁহত্ব 
ন! থাকায় অব্যান্তি হল। শুদ্ধি প্রভীততে রজতাদর যে দ্রমন্ঞান হয় তাতে অগৃহীত- 
গ্রাহত্ব থাকায় আতব্যাপ্তি হয়। সুতরাং অগৃহীতগ্রাহত্বটি অব্যাপ্তি ও আঁতব্যাপ্তিযুন্ত 
হওয়ায় উহা প্রমার লক্ষণই নয়। 'কন্তু প্রমার লক্ষণ হচ্ছে--যথার্থ অনুভবত্ব । অনুভবের 
যথার্থত্ব হচ্ছে-তদ্ধ্মাবাচ্ছন্ন বশেষ/ত। বানরাপত তংপ্রকারতা বত্ব । (সংক্ষেপে ), স্মৃতি 
অনুভব থেকে ভন্ন এবং অনুভবকে সবদা অপেক্ষা করে বলে উহ! প্রমা নয়। 
প্রতাক্ষাদ অনুভব অন্য জ্ঞানকে অপেক্ষা করে না বলে উহা প্রমা। রজতাঁদিত্রমে 
অনুভবত্ব থাকলেও যথার্থন্ব নাই বলে উহাতে লক্ষণের আঁতব্যাপ্তি হয় না। এইর্প 
যথার্থানুভবত্ব ঈশ্বরের জ্ঞানে আছে বলে ঈশ্বরের জ্ঞান প্রা ৷ সুতরাং এরুপ জ্ঞানব্তরূপ 
প্রমাতৃত্বও ঈশ্ববে আছে এবং প্রমার অযোগব্যবচ্ছেদরূপ প্রমাণত্বও ঈশ্বরে সম্ভব বলে 
ঈশ্বরও প্রমাণ । 


মীমাংসকগণ পুনরায় আশঙ্ক। করেছেন- প্রম। হচ্ছে ক্রয়াস্বরূপ, তাহ। কারকের দ্বারা 
নিষ্পাদ্য। এইরূপ প্রমার আশ্রয় হচ্ছে প্রমাতা। প্রমার করণ হচ্ছে প্রমাণ । ঈশ্বরের 
জ্ঞান নিত্য বলে তাহা কারক 'নপ্পাদ্য না হওয়ায় প্রমা হতে পারে না। সুতরাং 
ঈশ্বরের জ্ঞান প্রম। ন। হওয়ায় ঈশ্বর প্রমার আশ্রররূপে প্রমাত। হতে পারেন ন! ও ঈশ্বরের 
জ্ঞান ব৷ ঈশ্বর নিত্য হওয়ায় করণ নয় বলে প্রমাণও হতে পারেন না। এর উত্তরে 
আচার্য্য বলেছেন_ শামতিঃ সম্যক পারাচ্ছাত্তঃ” ইত্যাঁদ । অর্থাৎ সম্যক পারচ্ছেদ বা 
যথার্ধানুভবই গোঁতমমতে প্রমা। তাদৃশ প্রমাবত্তুই প্রমাতৃত্ব । তাদৃশ প্রমার সাঁহত 
অযোগব্যবচ্ছেদরৃপ সম্বন্ধ হিসাবে ঈশ্বর বা ঈশ্বরের জ্ঞানও প্রমাণ ইহা গৌতম মত । 
অতএব ঈশ্বরে প্রমাণত্ব অব্যাহতভাবে থাকায় প্রামাগ্যাভাব বাধিত হয়ে যায় । 


[ ঠ] 
পঞ্চম স্তবক 


এইভাবে চতুর্থ স্তবকে ঈশ্বরের প্রামাণ্য সাধন করে আচাধ্য প্রথম স্তবক থেকে ব্লমে 
রুমে অদৃষ্টের আঁধষ্ঠাতৃরূপে, যাগাদিবোধক বেদের প্রণেত্রূপে ঈশ্বর সাধন, তাদৃশ ঈশ্বরে 
বাধকের অভাব, সেই ঈশ্বরের আপ্তত্বের উপযোগী ঈশ্বরের ও তদৃগত জ্ঞানের প্রামাণ্য 
সাধন করলেন। বিস্তু ঈশ্বরের সাধক প্রমাণ [সিদ্ধ হলে এই সমস্ত সিদ্ধ হয়। যাঁদ 
ঈশ্বর সাধক প্রমাণ না থাকে তাহলে এ সব ব্যর্থ হয়ে যায়। যেহেতু কেবল বাধকের 
অভাব সাধন করলে কোন বস্তুর প্রাতপাদন করা যায় না। কিন্তু সাধক প্রমাণেরও বর্ণন 
করতে হয় ৷ ঈশ্বরের সাধক প্রমাণ তে দেখ্য যাচ্ছে না । ক্ষিত্যাদর সকর্তৃকত্বের সাধক 
যে সকল হেতু বা বেদের পৌরুষের়ত্বের সাধক যে সকল হেতু নৈয়ায়কগণ বর্ণনা করেন, 
সেই হেতুগু'ল হেত্বাভাস ! এই কথ। সমস্ত ঈশ্বরানঙ্গীকারীর৷ বিরুদ্ধ বাদী হয়ে পণ্চম 
স্তবকে বলেছেন । আচার্য্য তাদের সেই সব দোষ উদ্ধার করে নিজের প্রযুক্ত হেতুগুলির 
সদ্ধেতুত্ব স্থাপন করেছেন এই পণ্চম স্তবকে । 


প্রথমে যখন ঈশ্বর 'বরোধীরা ঈশ্বরের আস্তত্বে প্রমাণ নাই বলেন, তখন আচার্য্য 
অনুমানের দ্বারা ঈশ্বরের সাদ্ধ [বিষয়ে কাধ্যত্ব, আয়োজনত্ব, ধৃতমত্ব, বিনাশিত্ব, 
বাবহারত্ব, শাব্দ প্রমাত্ব, বেদত্ব, বাক্যত্ব, একত্বাভন্নসংখ্যাত্ব এই নয়টি হেতুর কথা বলেন। 
এবং এইরূপ অন্যান্য হেতুরও এগুলি উপলক্ষক বলেন। 


আচার্য্য এইরূপ বললে প্রথমে মীমাংসক কাধ্যত্বহেতুর উপর বাধ, সংপ্রতিপক্ষ, 
{ববোধ, এবং আপাদ্ধ দোষের আপত্তি দেন। নৈয়ায়ক 'ক্ষত্যাঁদ সকর্তৃক কায্যত্ব 
হেতুক -এইবূপ অনুমান প্রয়োগ করলে মীমাংসক বলেন_ শরীরবিশিষ্টই কর্তা হন, 
শরীরাভাবে শরীরাবাশষ্ট কর্তৃত্বাভাবরূপ অকর্তৃত্ব ক্ষিত্যাদতে থাকায় কার্ধাত্ব হেতুতে 
বাধদোষ এবং শরারাজন্যত্ব হেতুক 'ক্ষিত্যাঁদ অকর্তৃক এইভাবে প্রাতিহেতু দ্বার! 
অকর্তৃত্বের 'সাদ্ধ হয় বলে কাধ্যত্ব হেতুতে সংশ্রাতপক্ষ দোষ আছে। কর্তৃত্বটি 
শরীরত্বের বাপ্য বলে ঈশ্বরেও শরীরিত্বের অভাববশ্তঃ কর্তৃত্বের অভাব সিদ্ধ হয় বলে 
ক্ষিত্যাদতে ফলত অকর্তৃত্ব সিদ্ধ হওয়ায় কা্য্যত্ব হেতুতে সকর্তৃকত্বাভাবের ব্যাপ্তি 
থাকায় বিরোধ দোষ হয়। ক্ষিত্যাদপক্ষে কাধ্যত্ব হেতুটিও দ্বরৃপাসদ্ধ। কার্যত 
হেতুতে শরীরজন্যত্ব প্রভাত উপাঁধ থাকায় ব্যাপ)খ।সাদ্ধ দে।ষ আছে ইত্যাঁদ। এইরূপ 
প্রশ্নের উত্তরে আচাষ্য বলেন-"ন বাধোহস্যোপজীব্যত্বাং প্রাতবন্ধো ন দুবলৈঃ 
িদ্ধ্যাসদ্ধেযোবরোধে৷ ন নাসাদ্ধরানবন্ধনা ॥" অর্থাৎ ঈশ্ববের শরীর নাই বলে 
শরীরের বাধবশতঃ কর্তৃত্বের বাধ বলা যায় না। যেহেতু ঈশ্ববর্ূপ আঁধকরণের জ্ঞান 
ন৷ হলে, তাতে শরীরিত্বাভাবের জ্ঞান হতে পারে ন৷ বলে ঈশ্বরবূপ আঁধকরণ 'সাদ্ধির 
জন্য কার্ষাত্ব হেতুটি উপজীব্য হওয়ায় অর্থাৎ কাধ্যত্ব হেতুর দ্বারা ঈশ্বররূপ ধর্মী সিদ্ধ 
হলে, সেই ঈশ্বরের শরীরাভাবের দ্বারা কর্তৃত্বাভাবের সাধন হতে পারে না। যেহেতু 
কাধ্ত্ব হেতুটি উপজীব্য হওয়ায় বলবন্তর হয়। তৃতএব শরীররূপ বিশেষণের 
বাধ-বশতঃ শরীরাবাশষ্ট কর্তৃত্বর্পাবিশিষ্টের যে বাধ, তাহা আর হতে পারেন৷! 
এবং 'ক্ষত্যাঁদ অকর্তুকং শরীরাজন্যত্বাং এই প্রতি হেতুটিও দুর্বল, যেহেতু শরীরাজন্যস্থ 
হেতুতে অকর্তৃকত্বের ব্যান্ততে কোন অনুকূল তর্ক নাই । শরীরাজনাত্বহেতুতে শরীর 
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অংশটি ব্যর্থ বলে ব্যাপত্বাঁসাদ্ধবশতঃ, হেতুটি দুবল । অতএব এই দুবল হেতুর দ্বারা 
সকর্তৃকত্বসাধ্যের প্রাতিবন্ধ অর্থাৎ সকর্তৃক্খ সাধ্যের অনুগত নিবারণ করা যায় না। 
শরীরিকর্তৃকত্ব প্রভাত যাঁদ প্রমাণের দ্বারা পক্ষে সিদ্ধ হয় তাহলে তাহার সাহত 
হেতুও জ্ঞাত হওয়ায় {বিরোধ হয় না। বিশেষতঃ শরীরকর্তৃকত্বের আসাদ্ধ হলেও 
- বিরোধ নাই । এইরূপ 'ক্ষত্যাদিতে সবজ্ঞ বর্তৃকত্ব প্রভীতর সিদ্ধি হলে কাধ্যত্ব হেতুতে 
তাদৃশ সাধ্য-সমানাধকরণ্য থাকায় াবরোধ দোষ (সাধ্যাসামানাধিকরণ্র্প বিরোধ ) 
হয় না। ক্ষিত্যাদি পক্ষ প্রাসদ্ধ থাকায় কাধ্যত্ব হেতুতে আশ্রয়াঁসাদ্ধ দোষ নাই । 
ক্ষিত্যাদতে সাবয়বত্বাদহেতু দ্বার! কাধ্যত্বাসদ্ধ হয় বলে কাধ্যত্ব হেতুতে স্বর্পা্সিদ্ধ 
দোষ নাই। শরীরজন্যত্বব্প উপাধির নিবন্ধন অর্থাৎ যাহা যাহ! সবর্তৃক তাহা 
শরীরজন্য এইরূপ ব্যাপ্তিতে ব্যাভচার শঙ্কার নরাসক তর্ক হচ্ছে নিবন্ধন বা নিমিত্ত 
তাহা! নাই বলে আঁনবন্ধন অর্থাৎ কারণরাহত হওয়ায় উপাধির অভাবে ব্যাপ্যত্বাসাদ্ধ 
. দোষও নাই। আর ব্যভিচারের স্থলে যে বাধ বা আঁসাদ্ধ ইহাদের অন্যতর দোষ 
অবশ্যই থাকে বলে সেই বাধ এবং আঁসদ্ধির খণ্ডন করায় ব্যাঁভচারের নির্পক 
অধিকরণ আঁসদ্ধ হওয়ায় ব্যাভচার দোষও কা্যত্ব হেতুতে নাই । সুতরাং কাধ্যত্ব 
হেতুটি নির্দোষ । 

আচার্য্য আরও বলেছেন_আমরা ক্ষিত্যাদতে সবর্তৃকত্ব সাধন করছি । তাতে 
ধারা শরীরের কপ্পন। করেন-_ তাদের আভিগপ্রায় কি? তারা কি 'ঈশ্বরঃ শরীরী 
কর্তৃত্বাং এইরূপ অনুমানের উপন্যাস করেন (১)। কিন্বা ঈশ্বরে শরীরের ব্যাবাত্তবশতঃ 
‘ঈশ্বর অকত্ত। অশরাবিত্বাং' এইরূপ অনুমানের বর্ণনা করেন ২)। অথব ক্ষিত্যাদিকে 
পক্ষ করে “ক্ষত্যাঁদকং শরীরকর্তৃকমূ কা্য্যত্বাৎং এইরূপ অনুমান করেন (৩)। কিন্বা 
পক্ষত্যাদিকং অকাধ্যং শরীরাজন্যত্বাং এইরূপ অনুমান করেন (8) ৷ অথব৷ 'ক্ষিত্যাদিকগূ 
অকর্তৃকং শরাীরাজন্যত্বাং, এইরূপ প্রয়োগ করেন (৫) । অথবা অনুমানের বর্ণন৷ 
পারত্যাগ করে পরের ব্যাপ্তি স্তম্ভন অর্থাৎ আমাদের (নৈয়ায়কদের ) অনুমানে 
অপোক্ষত যে ব্যাপ্তি সেই ব্যাপ্তি স্তপ্তনের জন্য বিপরাত ব্যাপ্তি প্রদর্শনেই পূর্বপক্ষীদের 
তাংপধ্য (৬) । 

ইহাদের মধ্যে প্রথম ও দ্বিতীয় অনুমানে ঈশ্বরপক্ষ হওয়ায়--তার। ঈশ্বর স্বীকার 
করেন ন বলে আশ্রয়াসাদ্ধ, আর ঈশ্বরাসন্ধ হলে সেই ঈশ্বররূপ ধর্মীর গ্রাহক প্রমাণের 
দ্বারা তার অশরীরত্ব ও কর্তৃত্ব সিদ্ধ হওয়ায় বাধদোষ হয়। এবং ঈশ্বরের স্বীকার 
করায় অনীশ্বরবাঁদগণের অপাঁসদ্ধান্ত, আর ঈশ্বর পদের বাচ্যার্থ হচ্ছে অশরীর কর্তা, 
সুতরাং পূর্বপক্ষীদের পক্ষবাচক পদ ও সাধ্যবাচক পদের অর্থ ব্যাহত হওয়ায় প্রতিজ্ঞা 
বিরোধ । তৃততীয়পক্ষে যাঁদ কার্য্যত্ব হেতুটিতে শরীরকর্তকত্বরূপ সাধ্যের ব্যাপ্তি 
থাকে তাহলে সেইরূপ সাধ্য সিদ্ধ হোক, তাতে আমাদের ( নৈয়াঁয়কের) কোন ক্ষাত 
নাই। ক্িত্যাদিপক্ষে শরীরকর্তৃকত্বটি অনুপলান্ধর দ্বার বাধিত বলে কাধ্যত্ব হেতুতে 
শরীরিকর্তৃকত্বের ব্যাপ্র না থাকায় শরীরিকর্তৃকত্বের অনুমান সম্ভব হয় না, ফলে 
1বরোধেরও প্রসঙ্গ হয় না । চতুর্থপক্ষে 'ক্ষিত্যাঁদর কার্ষ্যত্ব প্রত্যক্ষ হয় বলে অকাধ্যত্বের 
বাধ প্রত্যক্ষ সিদ্ধ । অতএব হেতুতে ব্যভিচার দোষও আছে । পণ্টমপক্ষে হেতুর ঘটক 
শরীর’ এই বিশেষণটি ব্যর্থ। অতএব ব্যাপ্যস্বাসাদ্ধ দোষ আছে। শরীরাজন্যত্বহেতুর 
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শরীররুপাঁবশেষণ পাঁরত্যাগ করলে দ্বর্ুপাসাদ্ধ দোষ হয়। ক্ষত্যাঁদিতে অজন্যত্ 
নাই ৷ ষষ্ঠপক্ষে পূ্বপক্ষী যে বিপরীত ব্যাপ্তি প্রদর্শন করছেন, তা কি বিপরীত, 
অনুমাতির উৎপাদনর্প বাধের জন্য অথবা আমাদের প্রকৃত ব্যাপ্তির কাধ্য বিরুদ্ধ করে 
সংপ্রাতপক্ষত্ব স্থাপনের জন্য? এই উভয়ই সম্ভব নয়। যেহেতু আমাদের অনুমানে 
ব্যাপ্তিতে বিশেষ গৃহীত হয়েছে । পূ্বপক্ষীর ব্যাপ্ততে বিশেষ গৃহীত হয় নাই। 
ব্যাপ্তর সহকারী 1বশেষ হচ্ছে পক্ষধমতা৷ । তাহা আমাদের আছে! "ক্ষত্যাদকং 
সকর্তৃকং কার্ষত্বাং_-এই অনুমানে কাধ্যত্ব হেতুতে সকর্তৃকত্বের ব্যাপ্তর সহকারী 
পক্ষধর্মতা আছে । 'ক্ষিত্যাদতে কাধ্যত্ব সম্বন্ধ আছে। পূর্বপক্ষীর বিপরীত ব্যাপ্ত 
প্রদর্শনে কর্তা শরীরী, অশরীরী কর্তা নয়-এই উভয়ন্র ব্যাপ্তি থাকলেও কর্তৃত্ব এবং 
অশরীর-চেতনত্বরূপ হেতু দুইটিতে 'ক্ষত্যাঁদরূপ পক্ষের ধর্মতা নাই। এর পরও 
প্বপক্ষী শরীরকর্তৃকত্বকে অবলম্বন করে বহুপ্রকার পূর্বপক্ষ করেছেন। আচার্য্য তাহার 
সনন্তই খণ্ডন করে কাধ্যত্ব হেতুর নিদুর্ত্ব প্রাতপাদন করেছেন। 

তারপর আচাষ্যের কার্ত্ব হেতু ক সবর্তৃকত্বানুমানের ব্যাপ্তিতে অনুকূল তর্ক হচ্ছে 
ক্ষত্যাদতে যাঁদ সকর্তৃকত্ব না থাকতে। তাহলে কাধ্যত্ও থাকতে৷ না। এই তর্কের 
উপর প্ধপক্ষী প্রতিকূল তর্কের অবতারণা করেন। তার৷ বলেন ক্ষিত্যাদ যদি 
সবর্তৃক হোত তাহলে শরী রজনা হোত, যাঁদ বুঁদ্ধমংপূর্বক হোত, তাহলে আঁনত্য 
প্রযত্রজন্য হোত, যাঁদ নিত্য কৃতিজন্য হোত তাহলে বুদ্ধ ও ইচ্ছাজন্য হোত না। 
এই প্রাতকুল তর্কের দ্বারা নৈয়ায়কের তর্ক প্রাতহত হওয়ায় নৈয়ায়কের তর্ক অশুদ্ধ । 
উহারা তর্কাভাস, কারণ উত্ত তর্কগু'লর প্রথম তকে বাধদোষ আছে । ক্ষত্যাঁদতে 
শরীরজন্যত্বের বাধ আছে। ব্মাপ্তর আসাদ আছে, সবর্তৃকত্বে শরীর জন্যত্বের 
ব্যাপ্ত নাই। "দ্বতীয় তর্কের মূলেও ব্যাপ্ত নাই। তৃতীয় তর্কেও ব্যাপ্ত আঁসদ্ধ । 
অতএব এইসব দোষ আছে বলে পূর্বপক্ষীর তরুগুল আভাস ৷  তর্কাভাসের দ্বার! 
আমাদের (নৈয়ায়কদের ) যে তর্কের অশুদ্ধ তাহ! দোষ নয়। আমাদের কাধ্যত্ব- 
হেতুক অনুমানে কর্তা না থাকলে কাধ্য হয় ন- এইরূপ অনুকূল তর্ক ভূষণই ৷ যেহেতু 
কারকের ব্যাপারের অভাবে কাধ্যাভাব স্বীকৃত । 

এরপর বৌদ্ধেরা আশঙ্কা করেছেন_ন্যায়মতে যে অন্বয় ও ব্যাঁতরেক দ্বারা, 
কাধ্যকারণভাব নিশ্চয় হয়, তাহ! দৃশামান্েই হয়ে থাকে । তৎসত্তে তৎসন্তা এইরূপ 
যে প্রত্যক্ষ অন্বয় দৃশ্যমান্রেই সমর্থ। এইরূপ তদসত্বে তদসত্বরূপ যে ব্যাতরেকরূপ 
অনুপলম্ত তাহ! দৃশ্য-প্রা তযোগিক অভাবমান্রে সমর্থ । দৃশ্যধূম ও দৃশ্য বাহ্ছরই 
কাধ্যকারণ্ভাব নিশ্চয় হয়। কম্পন ও বাযুগ্ছলে দৃশ্য কম্পন ও দৃশ্যবায়ুর 
কাধ্যকারণভাব নিশ্চয় হয় । দৃশ্য ও অদৃশ্য সাধারণ রুপে যদি কারণ্তার নিশ্চয় 
হোত তাহলে উদরাগ্নিও ধূমের কারণ হয়ে যেত। রোগশূন্যান্তীমত বায়ুও শাখাঁদ 
কম্পনের কারণ হয়ে যেত। অতএব ভৌম আগ্রমাত্রে ধূম দেখা যায়, স্পৃশ্য বাযুমাতে 
কম্পন দেখা যায় বলে কাধ্যকারণভাবে দৃশ্যত্বটি গযোজক। সুতরাং প্রকৃত স্থলেও 
শরীররূপ দৃশ্যাকারাবাশিষ্ট কুম্ভকারা'দচেতনেরই ঘটাদচ্ছলে কারণত৷ দেখ যায় বলে 
ক্ষিত্যাদিতে যে কাধ্যত্ব আছে, তাহার কারণতা দৃশ্যশরীরাবিশিষ্ট চেতনেই থাকবে, 
শরীর যখন দেখা যাচ্ছে না, তখন 'ক্ষিত্যাঁদর কর্তা নাই-ইহাই ?সদ্ধ হবে। 


[ণ] 


ইহার উত্তরে আচার্য্য বলেন--ইহ। ঠিক নয়। যাঁদও দৃশ্যাবষয়ক প্রত্যক্ষ 
ক অন্বয় ) এবং অনুপলন্ত (ব্যাতরেক ) কে অরুলম্বন করে কাধ্যকারণ ভাবের নিশ্চয় 
হয়, তথাঁপ কাধ্যতাতে বা কারণতাতে দৃশ্যত্বটি অবচ্ছেদকরূপে গ্রাহ্য হতে পারে না । 
কিন্তু দৃশাকাধ্যনিষ্ঠ সামান্য দৃশ্যকারণনিষ্ঠ সামান্যই যথাক্রমে কাধ্যতাবচ্ছেদকও 
কারণতাবচ্ছেদক । যেমন তোমাদের বৌদ্ধমতে, রূপ, রস, গন্ধ ও স্পর্শ_এইগুলি 
ভূত, এতদাঁতীরন্ত ধর্মীর্ূপ কোন ভূত তোমরা স্বীকার কর না। সুতরাং তোমাদের মতে 
পরমাণুও রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শাত্মক । আবার তোমাদের মতে সেই বৃপাঁদও ক্ষণিক । 
রূপাঁদ সন্তানের (ধারার ) মধ্যে তোগরা অদৃশ্য পরমাণুষ্পর্শাদ থেকে দৃশ্যপুঞ্জাত্বক 
স্পর্ণাদর উৎপত্তি স্বীকার কর, তাহলে সেখানে দৃশ্ম্পর্শে কাধ/তা আছে এবং 
অদৃশ্য স্পর্শে কারণতা আছে। ইহা তোমাদেরই স্বীকৃত। কাধ্যতাবচ্ছেদক ও 
কারণতাবচ্ছেদক কে? দৃশ্ত্ব ও অদৃশ্যত্ব কাধ্যতা বা কারণতার অবচ্ছেদক নয়, 
কিন্তু সামান্য ধর্ম যে স্পর্ণত্বাদি তাহাই কাধ্যতাবচ্ছেদক বা কারণতাবচ্ছেদক। সেইরূপ 
আমাদের মতেও 'বাশষ্ট প্রত্যক্ষের প্রাত বিশেষ্য, বিশেষণ ও সম্বন্ধ প্রয়োজক হয় বলে 
“অয়ং ঘটঃ’ এইরূপ বাশস্ট প্রত্যক্ষের প্রত অতীন্দ্রিয় সমবায় থাকলেও সমবায়ত্বই 
প্রযোজক হয়। স্পর্শ শব্দ প্রভৃতির আশ্রয়রূপে বায়ু আকাশ প্রভাত অতীন্দিয় 
পদার্থের [পাদ্ধতেও দ্রব্যত্বই প্রযোজক হয়। দৃশ্যত্ব বা 'অদৃশ্যত্ব প্রযোজক নয় । এইরূপ 
ক্ষিত্যাঁদ কাধ্যের কারণস্থলেও যোগ্যশরীরানবাচ্ছন্ন চেতনত্বই কারণতার অবচ্ছেদক 
হয়। কেবল শরারাবচ্ছিন্নচেতনত্ব কারণতাবচ্ছেদক নয় ৷ 'ক্ষিত্যাদতে যখন কাধ্যত্বের 
উপলান্ধ হচ্ছে তখন শরীর না দেখা গেলেও কাধ্য সামান্যের কারণতাবচ্ছেদক 
চেতনত্বই হবে, শরীরত্বে উত্ত অবচ্ছেদকতা থাকতে পারে না। অতএব এই সমস্ত 
যুক্ত প্রদর্শন বৌদ্ধদের প্রলাপ মাত্র । 

এইভাবে পক্ষত্যাদিতে কাধ্যত্ব হেতুর দ্বার! সকর্তৃকত্বের অনুমিত নিবিদ্বে সম্পন্ন 
হওয়ায় কর্তৃরূপে ঈশ্বরের 'সীদ্ধ হয়ে যায়। তারপর আয়োজনের দ্বারা ঈশ্বর সাধন 
করেন। আয়োজন অর্থাৎ প্রেরণা যেমন পরমাণু প্রভাতি চেতনের দ্বারা আয়োজত 
অর্থাৎ প্রযত্ববদাত্মসংযুন্ত অচেতনত্ব হেতুক ৷ যেমন বাসী ( বারসী ) প্রভূত । 

ঈশ্বরের প্রেরণার দ্বারা সমস্ত অচেতন জগতের ব্যাপার হয় এই বিষয়ে আচার্য্য 
বহু শান্তর প্রমাণ উদ্ধৃত করেছেন--যেমন একটির উল্লেখ করাছ-_'অজ্ঞো জন্তুরনীশোহয়- 
মাত্মনঃ সুখদুঃখয়ো, ঈশ্বরপ্রোরতো। গচ্ছে শ্বর্গং বা শ্বভ্রমেব বা ॥” এই আয়োজনরূপে 
ঈশ্বরানুগানেও প্পক্ষীর অনেক যুক্ত খণ্ডন করেছেন। তারপর ধাঁতত্ব হেতু দ্বারা 
ঈশ্বর সাধন করেছেন । ধাঁতল্পতনাভাব। অনুমান যথ!--ব্রহ্মাণ্ড পর্যন্ত জগৎ 
বধায়কপ্রযত়াধিষিত, গুরুত্বে যুক্ত হয়েও পতনরহিতত্বহেতুক, আকাশে পাক্ষশরীরবং । 
এই অনুমানেও পূর্বপক্ষী অপ্রযোজকত্বের আশঙ্কা করেন । আচার্ধ্য তাহা খণ্ডন করে 
অনুকূল তর্ক দৌখয়েছেন, আগমের সংবাদও উদ্ধৃত করেছেন_-'এতস্ বা অক্ষয়সা 
প্রশাসনে গাঁগি দ্যাব। পৃথব্যো বিধৃতে তিষ্ঠতঃ, ( বৃঃ উঃ ৫1৮1৮) তারপর বিনাশ্যত্ব 
'হেতুর দ্বার! প্রযত্রবান্‌ ঈশ্বরের অনুমান করেছেন । 

এরপর পদাং অর্থাৎ বৃদ্ধ ব্যবহার থেকেও ঈশ্বরের সাধন করেছেন। 
যথা-কুবিন্দাদর পটাদি নির্মাণ নৈপুণ্য স্বতন্ত্রপুরুষবিশ্রান্ত ব্যবহারত্ব হেতুক।, 


[ত] 


যেমন-_নপুণতরাশাস্পানামত অপূর্ব ঘটের ঘটনানৈপুণ্য । এই বিষয়ে ণপতামহস্/ 
জগতে৷ মাতা ধাত৷ পতামহঃ’ (গীঃ ৯৷১৭ ) ইত্যাঁদ আগমের উদ্ধাত করেছেন, 
তারপর 'প্রতায়ত' অর্থাৎ প্রমাত্বহেত দ্বারাও ঈশ্বরের সাধন করেছেন। যথা--আগ্ম 
সম্প্রদায় কারণপুবক প্রমাণত্ব হেতুক- যেমন প্রত্যক্ষ । 

তারপর শ্রুতি অর্থাৎ বেদত্বহেতু দ্বারা ঈশ্বরানুমান করেছেন । বেদ সবজ্ঞ প্রণীত 
বেদত্বহেতৃুক । যাহ! সবধজ্ঞ প্রণীত নয় তাহা বেদ নয় যেমন অপরের বাক্য। 
ব্যাঁতরেকী হেতুর দ্বারা অনুমান। এই বেদের সম্বন্ধে নান পূর্বপক্ষ উঠিয়ে আচার্য 
তাহা খণ্ডন করেছেন । | 

তারপর “বাক্যাৎ অর্থাৎ বাক্যত্ব রূপ অন্বায়হেতু দ্বারা ঈশ্বরের অনুমান করেছেন । 
যথ৷ বেদ পৌরুষেয় বাকাত্বহেতুক । শেষে 'কাধ্যায়োজন' ইত্যাদ কারকার অন্যর্প 
অর্থ করে ঈশ্বরানুমান করেছেন । অতএব ঈশ্বর সম্বন্ধে প্রমাণের উপন্যাস করে 
প্রমাণাভাবাশজ্কার নিরস্ত করেছেন। 

পরম কল্যাণীয় শ্রীমান্‌ শ্যামাপদ তদ্রাচত কুসুমাঞ্জল গ্রন্থে পাঁচটি স্তবকের সার 
সংক্ষেপ সংযোজত করার ইচ্ছায় আমাকে উক্ত সারসংক্ষেপ লখে দিতে অনুরোধ 
করায় আমি উহা যথামাতি লিখে দিলাম । এর গুণদোব সুধীজন বিচার করে 
দেখবেন । 


ইত বিনীত = 


দ্ণ্ডিস্বানী 


দামোদর আশ্রম 


ও নমো গণেশায় ৷ 


ন্যায়কৃমুমাঞ্জনিঃ 


প্রথমস্তত কঃ 


[ আচাধ্য উদয়ন পূর্বে আত্মতত্ীববেক নামক গ্রন্থে বৌদ্ধ মতের খণ্ডন করিয়। ন্যায়- 
মতানুসারে আত্মতত্বের প্রাতপাদন কাঁরয়াছেন। তদনস্তর অনীশ্বরবাদী সমস্ত পূর্ববপক্ষ 
খণ্ডনপূর্ববক ঈশ্বরের মননাত্মক “কুসুমাঞ্জীল” নামক গ্রন্থের দ্বারা ঈশ্বরের ব্যবস্থাপনা 
কাঁরয়াছেন । যাঁদও ন্যায়মতে আত্মতত্ৃজ্ঞানই মোক্ষের কারণ তথাপি ঈশ্বরের মনন ব৷ 
নাঁদধ্যাসনাদ উপাসনাব্যতীত ঠনজআত্মীবষয়ক যোগ সম্ভব নয়, আর যোগ বা সমাধি 
ব্যতীত আত্মসাক্ষাৎকার সম্ভব নয়। কেবলমাত্র শ্রুতবাক্যের শ্রবণ হইতে আত্মসাক্ষাৎ- 
কার হয় না। শব্দজন্যজ্ঞান পরোক্ষই হইয়া থাকে । অথচ আত্মবিষয়ক অপরোক্ষ 
জ্ঞান না হইলে আত্মীবষয়ক অপরোক্ষাত্মক 'মথ্যাজ্ঞকানের নিবৃত্ত হয় না। মিথ্যা" 
জ্ঞানের নিবৃত্তি ব্যতীত দুঃখের আত্যান্তক নবৃত্তিরূপ মুস্তও সম্ভব নয়। ইহ! মহাি 
“দুঃখজন্মপ্রবৃত্তি এই সূত্রে প্রতিপাদন করিয়াছেন। 

অতএব এই ঈশ্বরমননা ত্বক শাস্ত্র পরম্পরাক্রমে মোক্ষরূপ পরমপুরুষার্থের কারণ হয় 
বাঁলয়।৷ আচাধ্য পাঁচটি স্তবকে গদ্য ও পদ্যাত্মক ‘ন্যায় কুসুমাঞ্জীল' গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন । 
দেবতার পাদপদ্মে উপাসনা-বুঁদ্ধতে যেমন পুম্পাঞ্জীল অর্পণ কর! হয় সেইরূপ ন্যায় 
সমূহাত্মক পুম্পের অঞ্জলি ঈশ্বরে সমর্পণ বুঁদ্ধতে এই গ্রন্থ রাঁচত হওয়ায় ইহার নাম 
ন্যায় কুসুমাঞ্জাল’ হইয়াছে । গদা-পদ্যাত্বক অত্যন্ত বিশাল ও অত্যন্ত দুরূহ এই ন্যায় 
কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থকে কথাণ্ঠিং সহজভাবে ব্যাখ্যা কারবার জন্য পণ্ডিতপ্রবর শ্রীহরিদাস 
ভট্টাচার্য্য মহাশয় গদ্যাংশ বজ্জন করিয়া পদ্যাংশগু লর নিজকৃতযোজনার দ্বার এই গ্রন্থের 
সম্পাদনা কাঁরয়াছেন। হরিদাস ভট্টাচার্য; মহাশয়সম্পাদিত ন্যায়কুসুমাঞ্জলিগ্রচ্থের 
নানাযুন্তপূর্ণ এবং স্পন্টার্থের প্রাতপাদক 'ব্যাখ্যাবিবৃতি' নামক একটি উপাদেয় টীকা 
প্রণয়ন কারয়াছেন বঙ্গদেশের নৈয়ায়ক ধুরন্ধর প্রখ্যাতযশাঃ মঃ মঃ কামাখ্যানাথ তর্ক- 
বাগীশ মহাশয় ৷ হারদাস ভট্টাচার্য্য মহাশয় গ্রন্থারন্তে নজকৃত মঙ্গলাচরণের অবতারণা 
কাঁরতেছেন। 


শ্রীহরিবাস ভট্টা চার্য্য-কুত টীকা (হরিদাসী ) 


ঈবদীবদ্নধীতবিগ্ভায়। তাতমাতৃমুদ মা বিবর্ধয়ন্‌। 
ক্ষেপণায় ভবকর্মজন্মনাং কোহপি গোপতনয়ো নমস্যতে ॥ক॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 


ভবকম্মজন্মনাং ( সংসার, ধর্ম্মাধর্ম ও জন্মের ) ক্ষেপণায় (বিনাশের জন্য ) ঈষদাষ- 


২ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


দনধাতাবদ্যয়৷ ( স্বতঃপ্রবৃত্ত অস্পষ্ট অল্প অস্প জ্ঞানের আভব্যঞজক বাক্যের দ্বারা ) 
তাতমাতৃমুদূম (মাতা-পিতার আনন্দের) আবিবদ্ধায়ন্‌ ( সম্যগ্র্পে বর্ধানকারী ) 
কোহাপি (কোনও এক আঁনর্বচনীয় ) গোপতনয়ঃ (গোপনন্দন অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণকে ) 
নমস্তে (নমস্কার করা হইতেছে ) [ ময়! গ্রন্থকারেণ ] গ্রন্থকার কর্তৃক । 


অন্ুুবাদ- 

[আম গ্রন্থকার ], সংসার, ধর্মাধর্মরূপ কর্ম এবং জন্মের নিবৃত্তর জন্য গুরু কর্তৃক 
অনুপাঁদষ্ট অবস্থায় অস্পষ্ট ও অস্প জ্ঞানের প্রকাশক বাক্যের দ্বারা মাতাপতার সম্যকৃ 
আনন্দবর্ধনকারী কোন এক আঁনর্ধচনীয় গোপনন্দন অর্থাৎ শ্রীকৃষ্ণকে নমস্কার কার ॥ক॥ 


মহানহোপাধ॥য় কামাখ্যানাথ তর্কবাগীশকৃতা “ব্যাখ্যা বিবৃতি2”। 
হের্স্বচরণদ্বন্থ্ং 'বগ্াবধবংসকারণমূ । 
যৎপাঁজতং মহেন্দ্রাদ্যন্তমত্ব। ভাঁন্তভাবতঃ ॥১৷৷ 
কুসুমাঞ্জালটীকা য৷ হরিদাসেন নিম্মিতা। 
কামাখ্যানাথশম্মা তাং 'বিব্ণোতি যথামাত ॥২॥ 
শ্রমে! মদীয়ঃ সাফল্যং তদৈব সমবাপ্স্যাত । 
সদোষামাপি মদৃবাখ্যাং গৃহীয়ুবিবুধ। যাঁদ ॥৩। 


প্রারাগ্সতগ্রন্থসনাগুপ্রাতিবন্ধকবি্সমূহবধ্বংসনপণটীয়াংসমীশ্বরনমস্কারং শিষ্যাশক্ষার্থমাদো 
নিবধ্লাতি, ঈষাঁদাত--ঈষং” অব্যন্তা, ‘ঈষৎ’ অপ্পা৷ অসম্যগুচ্চারতোতি যাব, 'অনধীতা, 
অনুপাঁদক্টা স্বতঃপ্রবৃত্তোতি যাবৎ, ঈদৃশী য৷ শীবদ্যা বাক্‌ তয়া, যদ্যাঁপ বিদ্যাশব্দস্য 
জ্ঞানশন্তত্বং তথাপি আযুর্তীমত্যাদাবিব জলকলক্ষণয়। বাক্যপরত্বামাত। 'তাতমাতৃ- 
মুদমাীববর্ধয়ন্‌্, ‘তাতস্য মাতৃশ্চ আনন্দং জনয়ন্‌, 'কোহাঁপ” অনিবচনীয়ঃ, গোপনন্দনঃ 
শ্রীকৃষ্ণ নমস্/তে' ম্বাবাধকোৎংকর্ষব্তুয়া জ্ঞাপাতে স্বাবাঁধকোৎকর্ষবত্তয়া জ্ঞাপনস্য 
নমগ্কার-পদার্থত্বাং । নমঙ্কার-প্রয়োজনমাহ-ভিবোতি' 'ভবঃ' সংসারঃ মিথ্যাজ্ঞানজন্য। 
বাসনৌত যাবৎ, 'কর্মাঁণ, অদৃষ্টরূপাণ শুভাশুভ-কর্মাণ, ‘জন্ম’ আত্মনো৷ দেহোন্দ্রিয়- 
সম্বন্ধঃ, তেষাং 'ক্ষেপণায়” বিনাশায়, কৌঁচত্তু ‘ভবজন্মকর্ম্মাণাম’ ইতি পাঠং 
কষ্পয়ন্তঃ ভবে লোকে জন্ম যেভ্ঃ তাদৃশান যান শুভাশুভ-কর্মাঁণ তেষাং ক্ষেপণায় 
শবনাশায় ইতি ব্যাচক্ষতে ॥ক! 


বিবরণী 


নত্বা তর্কাবশারদান্‌ কুলপতীন্‌ শ্রেয়গ্করানাত্বন 
আচাযোদয়নৈঃ কৃতস্য কাতীভ ন্যায়প্রসূনাঞজলেঃ । 
অস্মন্মাতৃগিরা সতাং সরলয়। তাৎপধ্যবশ্লেষণে 
বালানাং সুখবোধনায় বাহতো যতো ময়া শান্ততঃ ॥ 


[শষ্টগণের আচার দোৌঁথয়া গ্রন্থারন্তে মঙ্গলাচরণের কর্তব্যত। অনুমিত হয় । সেই 


মঙ্গলাচরণ ভ্রিবধ। কোন 1কছছু প্রার্থনা, ইঞ্টদেবত। ব৷ গুরুর নমস্কার এবং কোন বস্তুর 
নির্দেশ ৷ নমগ্কারও 'ন্রাবধ। কাঁয়ক, বাঁচক ও মানাঁসক। মানাঁসক নমস্কার 


প্রথমস্তবকঃ ৩ 


কারলেও গ্রন্থারম্তে প্রথমে শিষ্যাদর শিক্ষার জন্য মঙ্গলাচরণ নিবদ্ধ কাঁরতে হয়। 
এইজন্য গ্রন্থকারও 'শিষ্টাচারের মধ্যাদ। অক্ষগ্রভাবে রক্ষা করবার জন্য ইঞ্টদেবতার 
নণক্কাররূপ মঙ্গলাচরণ করিয়াছেন । শিশু যখন অপ্পশ্ঈ্প কথ বাঁলতে |শখে, আধ- 
আধগ্বরে বাক্যোচ্চারণ করে, তখন তাহার সেই বাক্যশ্রবণে 1পতামাতার আনবচনীয় 
আনন্দ হয় ইহ! সর্বজনাসদ্ধ । গ্রন্থকার এইরূপ শৈশবাবন্থাবিশিষ্টরূপে স্বীয় ইষ্ট- 
দেবতা শ্রীকৃষকে স্মরণ কাঁরয়াছেন। ইঈষদীষদিতি-ইহার দ্বারা ইষ্টদেবতার 
পরমানন্দদায়কত্ব প্রাতপাদন মুখে সহজেই গ্রন্থকারের বিগ্মানিবৃন্তপূর্ববক ইষ্টসম্পাদন- 
কারত্ব সচিত হইয়াছে । প্রথম ঈষৎ শব্দের অর্থ অস্পষ্ট । দ্বিতীয় ঈষৎ শব্দের অর্থ 
অল্প অর্থাৎ অসম্যগৃভাবে উচ্চারত। অথবা এখানে বীদ্সার্থে ঈষৎ শব্দের 'দ্বত্ব 
হইযাছে। "অস্প অপ্প” অর্থাৎ অস্ফুটস্বরযুস্ত ! এইরূপ অক্ফুটম্বরযুন্ত যে অনধীত- 
বিদ্যা অৰ্থাৎ অধ্যয়নব্যতীত জ্ঞান। যাঁদও এখানে বিদ]-শব্দের জ্ঞানরূপ অর্থ গ্রহণ 
কাঁরলে 'বদ্যাংশে ঈষদীষৎ বশেষণটি অনুপপন্ন হয় তথাপি সেখানে লক্ষণ দ্বার! বিদাা 
শব্দে বদ্যাজনক বাক্যকে বুঝতে হইবে । সুতরাং উন্ত পদের তাৎপধ্যার্থ হইল-_- 
অধ্যয়ন ব্যতীত জ্ঞানের জনক অস্ফুটস্বরাবাশষ্ট বাক্যের দ্বারা! “আঁববদ্ধয়ন্*ঃ এই 
স্থলে সম্যক অর্থে ‘অ!’ শব্দ প্রযুন্ত হইয়াছে । “তাতশ্চ মাতাচ তাতমাতরো তয়োঃ মুং 
গ্রীতিঃ, অর্থাৎ পিতামাতার আনন্দ । যাঁদও দ্বন্ব সমাসে অভ্যাঁহত অর্থের বোধক 
পদের প্রাগৃভাব হয় এবং তদনুসারে 'মাতৃতাতমুদং এইরূপ হওয়া উচিত, তথাপ 
অনেক স্থলে এই নিয়মের ব্যতিক্রম দেখা যায় বাঁলয়৷ এখানে এইরূপ প্রয়োগে কোন 
ক্ষাত হয় নাই। এখানে গো সতনয়ে ‘কোহাঁপ’ বিশেষণটি আনবচনীয় অর্থের দ্যোতক । 
ষাঁদও {কং শব্দের শান্ত জিজ্ঞাসা গবধয়ীভূত অর্থে, তথাপ প্রয়োগীবশেষে আনবচনীয় 
ধমাবাঁচ্ছন্ে শান্ত স্বীকৃত হইয়াছে । 

“ভবকর্মজন্মনামূ” জন্ম অথে ভব-শব্দের প্রয়োগ দেখা যায় ?কন্তু এই স্থলে পৃথক- 
রুপে জন্ম শব্দের উল্লেখ থাকায় ‘ভব’ শব্দের দ্বারা সংসাররূপ অর্থ গ্রহণ কাঁরতে 
হইবে । এখানে প্রশ্ন হইতে পারে-সংসার ক? 

কেহ কেহ বলেন_ জন্ম-জরা-রোগ সুখদুঃখানুভব এই সমুদায়ই সংসার পদবাচ্য। 
কন্তু এখানে কর্ম ও জন্মের কথ! পৃথকৃভাবে উত্ত হওয়ায় মধ্যাজ্ঞান ও মধ্যজ্ঞানজন্য 
বাসনাকে সংসার শব্দে গ্রহণ করিতে হইবে । এইরূপ অর্থ বিবক্ষিত হওয়ায় “ক্ষেপণায়' 
পদেরও অসঙ্গীত তিরোহিত হইল। যেহেতু সংসারের মূল কারণ 'মথ্যাজ্ঞান নিবৃত্ত 
না হইলে আত্যান্তকভাবে সংসারের ীন্বান্তও হয় না । 

অতঃপর পাঁওতপ্রবর হাঁরদাস ভট্টাচার্য্য মহাশয় আচার্য্য প্রণীত মূল 'কুসুমাঞ্জাল 
গ্রন্থের ব্যাখ্যা কারবার জন্য আচাধ্াকৃত প্রথম শ্লোকের অবতরাঁণক। প্রদর্শন 
করিতেছেন ॥ক! 


হরিদাসী 


ইষ্টদ্দেবতা সঙ্কীর্ভনং ব্রন্গপ্রতিপাদ্কসচ্ছন্দপ্রয়োগাত্মকং মঙ্গলঞ্চ 
কুৰ্ববন্লেব গ্রন্থনামাহ-খ। 


৪ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


অনুবাদ 
( মৃলকার ) ইষ্টদেবতার সক্কীর্তনদ্বরূপ ঈশ্বরের প্রাতপাদক সচ্ছন্দের প্রয়োগাত্মক 
মঙ্গলাচরণ কাঁরতে প্রয়াসী হইয়। গ্রন্থের নাম বাঁলতেছেন। 


বিবরণী_ 

আচাধ্য উদয়ন প্রথম শ্লোকে ঈশ্বরের কীর্তন কাঁরয়। ইষ্টদেবতার স্মরণাত্মক মঙ্গলা- 
চরণ কাঁরয়াছেন। কিন্তু শ্লোকের প্রথমে ঈশ্বর শব্দের উল্লেখ নাই । ইহাতে মনে 
হইতে পারে যে, প্রথমে তান কেন ইফ্টদেবতার বাচকশব্দ প্রয়োগ কারলেন না? ইহার 
উত্তরে ব্যাখ্যাকার বাঁলতেছেন-'সংপক্ষপ্রমরঃ এই অংশে সং শব্দের দ্বারা ব্রহ্ম বা 
ঈশ্বররূপ অর্থ সুচিত হইয়াছে । যেহেতু ভগবান্‌ গীঁতাশাপ্ত্রে বালয়াছেন--“ওঁঁ তৎসাঁদাত 
নর্দেশো ব্রহ্গণাপ্্রবিধঃ স্মৃতঃ 1” অতএব প্রথমে ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের প্রাতিপাদক শব্দের 
প্রয়োগ কাঁরয়! মূলকার ইম্টদেবতাব কীত্তনরূপ মঙ্গলাচরণ হইতে ঈষন্মান্রও চ্যুত হন 
নাই। আবার এই মঙ্গলা5রণ প্রসঙ্গেই মূলকার তাহার প্রারাগ্সত গ্রন্থেব নান শীনর্চনও 
কারয়। প্রথম শ্লেকেই উভয় কাধ্য সম্পাদন কাঁরয়াছেন ॥খ! 


মুলম্‌ 


শী 


সৎপক্ষপ্রসরঃ সতাং পরিমলপ্রোদ্বোধবদ্ধোৎসবো 
বিশ্নানে! ন বিমর্দনেইমুতর সপ্রস্তন্দমাধবীকভূঃ | 
ঈশস্যৈষ নিবেশিত: পদযুগে ভূঙ্গায়মাণং ভ্রম- 
চ্চেতো মে রময়ত্ববিদ্বমনঘে। ন্থায়প্রস্থনাঞ্জলিঃ ॥১। 


অন্বয়মুখে অর্থ 

সংপক্ষপ্রসরঃ ( পক্ষতাবচ্ছেদকীবাঁশষ্ট সিষাধাঁয়ষা 'বিষয়ীভূত সাধ্যধর্মের ধাখ্মুতে 
নিশ্চয় বিষয় ) সতাং (পরামর্শ কূশলীর ) পাঁরমলপ্রোদূবোধবদ্ধোসবঃ (ব্যাপ্ত গনশ্চয়ের 
দ্বারা উৎসব অর্থাৎ আনন্দবদ্ধানকারী ) বিমর্দান (বিরোধি প্রমাণের সমুদূভাবনে ) ন 
{বম্নানঃ (স্বকাষে অসমর্থ নহে ) আমৃতরসপ্রস্যন্দমাধবীকভুঃ (আঁবচ্ছেদে মোক্ষেচ্ছার 
প্রবাহরূপ মধুর প্রসবভাঁমি) অনথঃ (শব্দদোষ শুন্য) ঈশস্য (ঈশ্বরের ) পদযুগে 
(প্রমাণ ও তর্কের বষয়ে ) নিবোঁশতঃ (বার্ত ) এষ ( এই ) ন্যায়প্রসূনাগ্জলিঃ (ন্যায়- 
বাক্যাত্মক অগ্জালবদ্ধ পুম্পরাশ ) ভূঙ্গায়মাণং (ভ্রমরের ন্যায় বিক্ষিপ্ত ) ভ্রমং (ইতস্ততঃ 
স্টরণশীল ) মে চেতঃ ( আমার মনকে ) আবর্রং (নিবিদ্বে) রময়তু (দুঃখসামগ্রীশূন্য 


করুক )। 
মূলানুবাদ- 

[ মূলকার মঙ্গল শ্লোকে তাহার গ্রন্থকে পুষ্পাঞ্জলির সাঁহত উপামত কাঁরয়! ঈশ্লরেব 
পদযুগলে সমর্পণ কাঁরয়াছেন । এইজন্য উন্ত শ্লোকের পুষ্পাঞ্জাল পক্ষে এবং গ্রন্থপক্ষে 


প্রথমস্তবকঃ ৫ 


দুই প্রকার অর্থ প্রাতপাঁদত হইতেছে ৷ এইজন্য শ্লোকস্থ প্রায় প্রত্যেক পদের শগ্লেষবশতঃ 
দ্বাবধ অর্থ প্রদার্শত হইয়াহে । অনুবাদে তাহা একই সাথে আমরা দেখাইতোঁছ । ] 
অনুকূল দিবাকরকরের সংস্পর্শে বিকাশত, শ্রেন্মাদোখশূন্য ব্যান্তগণের সৌরভানুভব 
উৎপাদন কারয়া আনন্দবর্দ্ধনকারী, করযুগলের মদ্দনে অম্নায়মান, অমৃততুল্য রসধারা- 
বাঁশষ্ট মকরন্দের উৎপাঁত্তদ্থান, ঈশ্বরের পদদ্বন্দ্রে মর্পত নিল পুষ্পাঞ্জাল যেমন মধু- 
গন্ধলোভী ভ্রমরশ্রেণীকে আপনাতে আকৃষ্ট করে তদুপ 'িষাধায়ষার 1বষয়ীভূতসাধা- 
ধর্মধম্মী পক্ষতাবচ্ছেদকাবিশিষ্ট-পক্ষে বৃত্তত্বরূপে নিশ্চিত, পরামর্শকুশলী ভূয়োদর্শন ও 
অনুকূল তর্কের দ্বারা ব্যাপ্তিজ্ঞানের উৎপাদন পূর্বক আনন্দবর্ধনকারী, বিরোধপ্রমাণের 
উপস্থাপনে ও অনুমতি কাৰ্য্য সম্পাদনে সমর্থ, আঁবচ্ছেদে মুস্তুলগ্সাপ্রবাহরুপ মধু- 
মদ্যোৎপাদনকারী ঈশ্বর বিষয়ক অন্বয় ও ব্যাতরেকী অনুমানপ্রমাণবিষয়ে নিবদ্ধ, শব্দ" 
দোষরাহত অর্থাৎ দুঃশ্রবত্ব-নরাকাক্ষত্বাদ দোষশূন্য এই পণ্টাবয়ব বাক্যাত্মক ন্যায়র্প 
পুষ্পাঞ্জলি নানাবষয়ে বাক্ষপ্ত আমার 1চস্তকে নাবিয়ে দুঃখসামগ্রী-শুন্য করুক ॥১॥ 


মূল তাৎপর্ধ্য- 

মনুমান 'দ্বাবধ- স্বার্থ ও পরার্থ। স্বার্থানুমানে বাকা প্রয়োগের আবশ্যক হয় না। 
ব্যাপ্তি জ্ঞান ও পক্ষধর্মাত। জ্ঞানের দ্বার নিজের 1নতের অনুমিত হইয়া থাকে । কিন্তু 
পরার্থানুমানে অপরকে বিবক্ষিত সাধ্যনিশ্য় করাইতে হইলে বাক্যপ্রয়োগ করিতে 
হয়। সেই বাক্য ন্যায়মতে পণ্চাবয়বাঁবশিষ্ট এবং বৌদ্ধমতে দ্বযবয়বাঁবাশষ্ট । এই 
বক্য সমুদাযকে নায় বলে। উক্ত বাক সমুদায়ের এক একাট অংশকে অবয়ব বল। 
হয়। অবশ্য এখানে অবয়বীর সমবায়কারণের ন্যায় অবয়বরূপ অর্থ 1ববাক্ষত নয় 
কিন্তু বাক্য সমষ্টির অংশরূপে গোৌণভারে অবয়ব বালয়। ব্যবহৃত হয়। এই পঞ্টাবয়ব 
বাক্যের মধ্যে প্রাতিজ্ঞা-বাকাটি আগম প্রমাণমূলক, হেতুবাক্য অনুমান প্রমাণমূলক, 
উদাহরণবাক্য প্রত্যক্ষ প্রমাণমূলক । উপনয় বাক্যটি উপমান প্রমাণমূলক ও নিগমন 
বাক্যটি উন্ত চারটি বাক্যের প্রাতপাদ্য অর্থের উপসংহার স্বরূপ । এই পণ্যাবয়ব বাক্যের 
দ্বার! সাধ্যের সাধনীভূত হেতুর পরীক্ষা করা হয় । ভাষ্যকার বাঁলয়াছেন-_পপ্রমাণেরথ- 
পরীক্ষণং ন্যায়” অর্থাৎ প্রমাণসমূহের দ্বার 'বিবাঁক্ষত সাধ্যের সাধক -হেতুর পরীক্ষাকে 
ন্যায় বলে। এই পণ্টাবয়ব বাক্যসকল প্রমাণমূলক বলিয়া ইহাকে গৌণভাবে প্রমাণও 
বল৷ হইয়াছে । যাঁদও এক একটি প্রমাণের দ্বারা অপরের নিকট কোন কোন প্রাতপাদ্য 
অর্থের প্রাতপাদন করা যায় তথাপি আত্ম। ঈশ্বর প্রভীত যে সকল পদার্থ বিষয়ে অপর 
ব্যান্ত বিপ্লাতি পন্ন হয় তাহার নিকট সেই সকল পদার্থের প্রাতপাদন কাঁরতে হইলে এই 
প্রমাণসমুদায় মূলক পণ্াবয়ব বাক্যের প্রয়োজন হইয়া থাকে । এই আঁভপ্রায় বান্ত 
করিয়াছেন মহামতি বাচস্পাঁত 'মশ্র তাৎপধ্যটীকায় । 

“যদ্যপি লোকপ্রত্যক্ষাদীনামেকৈকশোহাপি বিপ্রাতপন্নপুরুষপ্রতিপাদকত্বং তত্র তত্রো- 
পলভ্যতে তথাঁপ যদেতদ্‌ বেদপ্রামাণ্যমাত্মাঁদ প্রাতপাদনণ নিঃশ্রেয়সোপযোগি ন তৎ- 
পণ্টাবয়ববাক্যাদেতচ্ছাপ্ত্রোপাদস্টোপকরণাদ্‌ বন! 'সধ্যতীশত। 

আচার্য উদয়ন ঈশ্বর 'বিয়য়ে বিপ্রাতিপন্নবাদাদগের নিকট ঈশ্বরের সাধন কারবার 
জন্য পণ্যস্তবকাত্মক এই গ্রন্থে প্রধানভাবে পাঁচটি ন্যায় প্রয়োগ করিয়াছেন এবং সেই 


৬ ন্যায়কুসুমাজজ?লঃ 


প্রধানের উপযোগী অবান্তর বহু ন্যায়েরও অবতারণা করিয়াছেন । এই ন্যায়গু'লকে 
পুষ্পাঞ্জালর সাঁহত উপামিত কাঁরিয়। তান ইহার ন্যায় কুসুমাঞ্জাল নামকরণ কাঁরয়াছেন। 
উত্ত প্রথম শ্লোকে ন্যায় প্রসুনাঞ্জাল পদটি বিশেষ্যরূপে প্রযুক্ত হইয়াছে । ইহার অর্থ_ 
পুষ্পাঞ্জাল সদৃশ এই ন্যায় সমুদায় । ইহার প্রথম বিশেষণ “সংপক্ষপ্রসরঃ' সাঁত পক্ষে 
প্রসরে৷ যস্য, সত অর্থাৎ প্রামাণিক অর্থাৎ পক্ষতাবচ্ছেদকাঁবাঁশষ্ট । পক্ষ শব্দের অর্থ- 
[সষাধায়ষিতসাধ্যধর্মীবাশষ্টধম্মী । এইরূপ পক্ষে 'প্রসরঃ' প্রকৃষ্ট জ্ঞান অর্থাৎ 
নশ্চয়াত্মক জ্ঞান তাদৃশ জ্ঞান হইয়াছে যাহার অর্থাৎ যে হেতুর ৷ যাঁদও এখানে ন্যায়টি 
অন্য পদার্থ তথাপ হেতুর পরীক্ষাকে ন্যায় বল! হয়, এইজন্য সংপক্ষপ্রসর পদটি অন্য 
পদার্থরূপে হেতুকে বুঝায় । আরও বন্তবা এই যে, ন্যায়দর্শনে অনেক স্থলে ন্যায়শব্দের 
অনুমানর্প অর্থ বোধত হইয়াছে । এবং অনুমান বলিতে বার্তিককার নিজের মতে 
লিঙ্গ পরামর্শের উল্লেখ করিয়াছেন । প্রাচীনমতে অথবা আচাধ্যমতে ব্যাপ্ত ও পক্ষ- 
ধর্মতাবাশষ্টরূপে জ্ঞায়মান [লঙ্গকে অনুমান বলা হয়। অতএব এই সংপক্ষ-প্রসর 
প্রভীতবশেষণগুলি হেতুরূপ অর্থকে বুঝাইতে পারে । সুমস্তরূপোপপন্নলিঙ্গপ্রাতিপাদক 
বাক্যকেও ন্যায় বল! হয়। সেই রুপগুল হইতেছে-পক্ষসত্ত, সপক্ষসত্ত, বিপক্ষাসত্ত, 
অবাঁধতত্ব, অসৎপ্রাতপাঁক্ষতত্ব এই পাঁচটি । কেহ কেহ পক্ষসত্ত্র, সপক্ষসত্ত্ব, অবাধতত্ব 
এই তিনটি রূপ স্বীকার করেন। ইহাদের মধ্যে হেতু ব্যক্যের দ্বারা {লিঙ্গের বোধ হয় । 
উদাহরণ ও উপনয়ের দ্বার সপক্ষসত্ত্র ও পক্ষসত্তের প্রাতিপাদন কর! হয় । উদাহরণ 
দ্বারাই 'বিপক্ষাসত্ত্বও বুঝান হইয়া থাকে । প্রাতজ্ঞ৷ বাক্যের দ্বারা পক্ষের জ্ঞান হয় এবং 
1নগমন বাক্যের দ্বারা অবাধিতত্বও অসং প্রাতিপাঁক্ষতত্বের প্রাতিপাদন কর। হইয়। থাকে । 
অতএব পণ্টাবয়ব বাক্যকে ন্যায় বাঁললে অথবা সমস্তরূপোপপন্ন বাক্যকে ন্যায় বাঁললে 
কোন 'ভন্নার্থ সাঁচত হয় না। এখন সংপক্ষপ্রসর এই বিশেষণের দ্বার। হেতুর পক্ষত্বাত্বক- 
রূপ প্রদার্শত হইয়াছে । অতএব এই 1বশেষণের দ্বারা হেতুতে বা ন্যায়ে আশ্রয়াসাঁদ্ধ, 
বাধ, দ্বরূপাঁসাদ্ধি, ভাগাসাদ্ধ এবং 1সদ্ধসাধনদোষ ততরো হত হইয়াছে । “সতাং 
পাঁরমলপ্রোদ্‌ বোধবদ্ধোংসবঃঃ সতাং- ইহার অর্থ_ অন্বয়ধ্যাতরেকাঁবং আগম প্রাতপাদ্য 
তত্তজ্ঞগণের অথবা পরামশ-কুশলবর্গের । “পাঁরিতঃ সপক্ষে সত্তা অর্থাং অন্বয় এবং 
[বিপক্ষে অসন্তা অর্থাৎ ব্যাতরেকে | ইহাদের দ্বাবা ‘মল’ ব্যাপ্তির্প সম্বন্ধ, তাহার প্রদ্ধোধ 
নিশ্চয় অর্থাৎ অবাধত ব্যাপ্ত নিশ্চয় । এই অবাধত ব্যাপ্তি বনশ্চয়ের দ্বার। বদ্ধ 
্থরীভূত উৎসব অর্থাৎ আনন্দ যে ন্যায়ের দ্বারা । এখানে উৎসব শব্দটি অসমস্ত সং 
পদের সাহত আকাঙ্ক্ষা যুস্ত হইলেও নিত্য সাপেক্ষত্ববশতঃ সমাস হইতে পারল । এই 
বিশেষণটির দ্বার! ন্যায়ে ব। হেতুতে ব্যাপ্যত্বাঁসাদ্ধ ব্যভিচার ও বিরোধ দোষের নিবারণ 
হইল ৷ ‘বন্নানে৷ নবমর্দনে' িমদ্দনে অর্থাৎ প্রকৃত অনুমানাব্যয়ক প্রমাণের বরোধি- 
প্রমাণ প্রদর্শনেও, ‘ন বিস্লানঃ ইহার অর্থ প্রকৃত সাধ্যমাধনে অসমর্থ নহে । এই 
1বশেষণের দ্বার। হেতুতে সত্প্রাতিপক্ষদোষের বারণ করা হইয়াছে! 
'অমৃতরসপ্রস্যন্দমাধবীকভু' “অমৃতস্য রসঃ, তস) প্রস্যন্দঃ, স এব মাধবীকং তস্য ভূঃ, 
এইরূপ বিগ্রহবাক্য। এখানে অমৃতশব্দের অর্থ মোক্ষ ৷ রসশবদার্থ ইচ্ছা, মুক্ত 
{বষয়ক ইচ্ছার প্রস্যন্দ অর্থাৎ ধারা, তাহাই মাধ্বীক অর্থাৎ পুষ্পমধু, তাহার ভুঃ অর্থাৎ 
উৎপত্তিস্থান এই ন্যায়-সমুদায় অথবা ন্যায়-কুসুমাঞ্জলি গ্রন্থ । কোন কোন শ্রোতার 


প্রথমস্তবকঃ ৭ 


পূর্বে যে মোক্ষেচ্ছা উৎপন্ন হইয়াছিল নান্তক প্রভাতি কুতার্ককগণের নানাপ্রকার কৃতর্ক- 
শ্রবণে তাহা ব্যাহত হইতে পারে কিন্তু এই গ্রন্থ ন্যায়সমূহের দ্বারা কুতার্ককের তর্ক 
প্রভাত খণ্ডন কাঁরয়া দিয়! মোক্ষেচ্ছ। প্রবাহ সম্পাদনে সমর্থ হয় । অবশ্য প্রকাশকার- 
মতে-_ এইরূপ অর্থ সঙ্গত হয় না। কারণ মোক্ষের জ্ঞান হইতে মোক্ষের ইচ্ছা পূবে 
উৎপন্ন হয়। এবং উত্তরোত্তর মোক্ষজ্ঞানের দ্বারা সেই মুন্তর ইচ্ছার ধারাও চলিতে 
থাকে । অতএব উত্ত পদের অর্থ-মুন্তিব উংপাদক। কিরৃপে উত্ত পদ হইতে এইরূপ 
অর্থের লাভ হয়__এই আশঙ্কার উত্তরে বন্তব্য এই যে- অমৃত পদের অর্থ মুক্ত, সেই 
মুন্তৃতে রস অর্থাৎ ইচ্ছা, কিন্তু রস শব্দটি ভাববাচো অচ: প্রত্যয়ান্ত হইলেও কৃদাভাঁহত 
ভাব দ্রব্যের ন্যায় প্রকাশিত হয় এই ন্যায়ানুসারে রস শব্দের অর্থ রস্যমান অর্থাৎ ইচ্ছার 
বিষয়ীভূত মুন্ত। সুতরাং অমৃতরসের অর্থ হইল ীগ্সত মুন্তি। তাহার প্রস্যন্দ, 
অসন্বদ্ধসন্বন্ধোপাহত 'ক্রিয়। অৰ্থাৎ উৎপান্ত। তাহাই মাধবীক মধু । তাহার ডঃ অর্থাৎ 
উৎপাত্তস্থান । এই গ্রন্থটি ঈশ্বরাবষয়ক মননাত্মক বাঁলয়। ঈশ্বর মননের দ্বারা তাঁদ্বষয়ক 
নাদধ্যাসন বা সমাধির উৎপাদন করিয়। ঈশ্বর সাক্ষাৎকারপূর্ববক ঈশ্বরানুগ্রহে অথবা 
ঈশ্বর-সাক্ষাংকারের সহযোগতায় স্বাত্ম সাক্ষাৎকারের মাধ্যমে জীবের মুক্তি হয় । 

“ঈশস্য পদযুগে নবোৌশতঃ” ঈশ্বরের পদযুগলে সমার্পত অথব। পদযুগল বাঁলতে 
ঈশ্বরাবষয়ক প্রমাণ ও তর্ককে বুঝিতে হইবে । উক্ত প্রমাণ ও তর্কাবষয়ে নিবোঁশত 
অর্থাৎ উৎপাদিত, কিন্তু তর্কাবিষয়ে ন্যায়ের প্রবৃত্তি হয় না, এইজন্য এখানে পদযুগ বালিতে 
উভয়-প্রমাণ অর্থাৎ কাধ্যত্বহেতুক অনুমান প্রমাণ এবং বাক্যত্বহেতুক অনুম!ন প্রমাণ । 
অথব৷ প্রকাশকার মতে অন্বয়ী এবং ব্যতিরেকী এই 'দ্বাবধ অনুমানই পদযুগ শব্দের 
অর্থ। বেদের পৌবরুষেয়ত্ব বিষয়ে কেবল ব্যাতিরেকী অনুমান পরে প্রদার্শত হইবে। 
‘অনঘঃ’ শব্দদোষশূন্য । পৃবের [তিনটি বশেষণের দ্বারা হেত্বাভাসরূপে অর্থদোষ 
[নবারত হওয়ায় শব্দদোষ 1নবপ্তর জন্য “অনঘ' ?বশেষণটি প্রযুক্ত হইয়াছে । শব্দদোষ 
নিরাকাক্কত্ব, দুঃশ্রবত্ব প্রভাত হইয়া থাকে । "এষ ন্যায় প্রসূনাঞ্জ'লঃ--পুষ্পাঞ্জাল সদৃশ 
ন্যায় সমুদায়াত্মক এই গ্রন্থ । “ভূঙ্গায়মাণং ভ্রমৎ” ইহা চিত্তের বিশেষণ ৷ মধুলুন্ধ ভ্রণর 
যেমন প্রথমে সমধু ও অমধুকুসুমাঁনবহে ইতস্তত? সণ্টরণ কাঁরিতে থাকে নানাবাদগণের 
পরস্পর ?বপরীত সিদ্ধান্ত শ্রবণ করিয়। চিন্তও কোন একটি বিষয়ের নিশ্চয় কাঁরতে ন! 
পাঁরয়৷ সন্দিহান হয়, এরূপ সন্দিগ্ধাচত্তকে। 'ভ্রমৎ কখনও অতত্বকে তত্বরূপে 
নিশ্চয়কারী । এইরূপ আমার চত্তকে 'আবিঘ্নং অর্থাৎ নাবর়ে ‘রময়তু’ দূঃখসামগ্রীবহীন 
করুক অথব। সংশয় ও 'বপধ্যয় দূর কাঁরয়া তর্তীনষ্ঠ করুক ?কম্বা জামার এই ন্যায়- 
কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থ অপরের চত্তকে দুঃখশূন্য করুক । পুষ্পাঞ্জাল পক্ষে_'সৎপক্ষপ্রসরঃ 
যথাযোগ্য সূর্ধযাকরণাঁদর দ্বারা বিকাশত, 'সতাং, গ্লেত্াদ দোবণৃন্য আাবকৃত ঘ্রাণোন্ড্রয় 
যুক্ত ব্যান্তর । “পাঁরমলপ্রোদুবোধবদ্ধোৎসবঃ' পাঁরমল অথাৎ সৌরভাঁবশেষ, তাহার 
সাক্ষাৎকার উৎপাদন কাঁরয়। আনন্দবর্ধনকারী "বমর্দনে ন বিশ্নানঃ হস্তদ লনেও যাহ 
প্লান হয় না। ইহার দ্বারা দিব্য পুষ্পাঞ্জাল সৃচিত হইয়াছে ৷ 'অমৃতরসপ্রস্যন্দমাধবীকভুঃ, 
অমৃততুল্য রসধারাবিশিষ্ট মকরন্দের উৎপাত্তচ্ছল, 'ঈশস্য পদযুগে নিবেশি তঃ ঈশ্বরের 
পাদযুগলে সমর্পিত ‘এষঃ অনঘঃ ন্যায়প্রসূনাঞ্জলিঃ অর্থাৎ এই বিশুদ্ধ ন্যায়তুল্য 
অঞ্জালবদ্ধ পুষ্পসমূহ, € চিত্তরূপ ) ভ্রমরসমূহকে নিধিঘ্লে মকরন্দপানে তৃপ্ত করুক ॥১॥ 


৮ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


হরিদাসী 

এষোহুনঘঃ নির্দোষ; ন্যায় সমস্তরূপো পন্নলিলপ্রতিপাদকং বাক্যং 
স এব কুম্ত্রমাঞ্জলিঃ মে মম চিত্ত রময়তু, দুঃখসামগ্রীবিহীনং করোতু। 

অনঘত্বং শব্দদোষরহিতত্বং নিষয়াশুদ্ধেঃ পুর্বার্দেনৈব নিরাসাৎ 
ইতি ‘প্রকাশঃ?। 

অবিদ্বং যথা! স্তযাৎ, ঈশন্য ‘পদযুগে’ পদ্যতেহনেনেতি বুযুৎপত্ত্য। 
“পদং প্রত্যায়কংঃ ‘তদ্যুগং’ প্রমাণতর্কবূপং, তত্র ‘নিবেশিতঃ? তদ্বিষয়- 
তয়! উৎপাদিতঃ। চেতঃ কীদৃশং ভূঙ্গায়মাণং ভৃঙ্গ ইব মকরন্দে 
দুঃখবিগমোপায়ে সতৃষ্ণং, “ভ্রম ছুঃখবিগমোপায়মনুসন্দধ। 
প্রসূনাঞ্জলি-সাম্যমাহ-দিত্যারদি। “সতাঃ সমীচীনেন পক্ষেণানু- 
কুলেন রবিকিরণাদিনা, ‘প্রসরে!’ বিকাশে বস্ত স তথা? “সভাং, 
পক্ষাণাং দলানাং বিকাসো বন্র স তথেতি বা। সতামনুপহ্ৃত- 
ঘাণানাং পরিমলস্তা গন্ধবিশেষস্য প্রোদ্বোধেন সাক্ষাৎ্কারেণ বদ্ধ 
উৎসব আনন্দ যেন সঃ। বিমর্দনে করপুটবিমর্দনে ন বিল্লানঃ নান্যথ!- 
ভুতসংস্থানঃ। অস্থততুল্যং রসং প্রস্তন্দতে ইতি প্রস্ত্যন্দঃ। এতাদৃশং 
“মাধবীকং? মধু, তন্য ভুরুৎপত্তি-স্থানম্‌ 

হ্যায়পক্ষে, তি প্রামাণিকে পক্ষতাবচ্ছেদকবিশিষ্টে ইতি যাবৎ, 
পক্ষে সিষাধয়িবিত-সাধ্যধর্্রকে ধন্মিণি, ‘প্রসরঃ’ প্রকর্ষেণ সরে 
জ্ঞানং বস্মাৎ। এতেনাশ্রয়াসিদ্িত্বব্রপাসিদ্ধিবাধনিরাসঃ। “তাং, 
বিবেচকানাং “পরি? সর্বতোভাবেন “মল: সন্বন্ধে। ব্যাপ্তি তস্তাঃ 
‘প্রোদ্বোধেন’ প্রময়। বদ্ধ উৎসব আনন্দো যেন। এতেন ব্যভিচার 
ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধিবিরোধানাং নিরাসঃ। *বিমর্দনে? বিরোধিপ্রমাণচিস্ত।- 
য়াং ন বিম্লানঃ ন কার্্যাক্ষম তেন সৎ্প্রতিপক্ষরাহিত্যম্‌। ‘অমৃতং? 
মোক্ষঃ “রস? ইব্যমাণং কৃদ্বিহিত ইতি ন্যায়াও, “প্রস্তান্দ” উৎপদ্ত- 
মানম্‌। তেন মোক্ষস্তাসাধ্যত! নিরাকৃতা। তদেব মাধ্বীকং ত্য 
ভুরুৎপৃত্তিস্থানম্‌ ॥ ১॥ 


হরিদাসী টীকার অন্ষুবাদ-- 

এই অনধ অর্থাৎ 'নর্দদোষ, সমস্তর্পাবাঁশষ্ট লঙ্গের প্রাতপাদক বাক্য ন্যায়, 
তাহাই কুসুমাঞ্জীল। (উহা) আমার 'চন্তকে রত করুক অর্থাৎ দুঃখসামগ্রীশূন্য কগুক, 
প্রকাশ টীকাকার বলেন_-'অনঘত্ব' শব্দের অর্থ হইতেছে শব্দদোষরাহত্য, যেহেতু 
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শ্লোকের পৃবার্ধের দ্বারা বিষয়গত অশুদ্ধর বারণ করা হইয়াছে, যাহাতে চিত্ত নিবে 
দুঃখসামগ্রীশৃন্য হয় । ঈশ্বরের পদদ্ধয়ে, যাহার দ্বারা জানা যায় এইরূপ বুপাত্ততে 
পদ শব্দের অর্থ প্রত্যায়ক । তাহার যুগল অর্থাৎ প্রমাণ ও তর্কস্বর্প, সেই প্রমাণও 
তর্কে নবৌশত অর্থাৎ প্রমাণ ও তর্কের বিষয়রূপে উৎপাদিত ৷ কিরূপ চিত্ত? ভৃঙ্গায়মাণ, 
মধুতে ভ্রমরের মত দুঃখনিবৃত্তির উপায়ে সতৃফ, ভ্রমৎ__দুঃখাঁনবাত্তর উপায়ের অন্বেষণে 
আকুল, ‘সং’ ইত্যাঁদ বিশেষণের দ্বারা পুষ্পাঞ্জালর সাদৃশ্য বালতেছেন। সং--সম্মীচীন 
পক্ষের দ্বার! অর্থাৎ অনুকূল সৃষ্যাকরণাদর দ্বারা, যাহার প্রসর অর্থাৎ {বিকাশ হয় তাহা 
সংপক্ষপ্রসর অথবা সমীচীন দলগু'লর যেখানে বিকাশ হয় তাহ! সংপক্ষপ্রসর । 
সতের অর্থাৎ যাহাদের ঘ্রাণোন্দ্রয় আবকল তাহাদের, পাঁরমলের- গন্ধ বশেষের, 
প্রোদূবোধের দ্বারা-_সাক্ষাংকারের দ্বারা, বদ্ধ--উৎপাঁদত, উৎসব অর্থাৎ আনন্দ যং কর্তৃক 
তাহা ৷ বমর্দনে অর্থাৎ করদ্ধার। মর্দনে, শ্লান হয় না অর্থাৎ অবয়বের কোনরূপ 
বিকার ঘটে না। অমৃততুল্য রসকে ক্ষরণ করে এই অর্থে প্রস্যন্দ । এইপ্রকার মাধ্বীক 
অর্থাৎ মধু তাহার ভু অর্থাৎ উৎপাত্তচ্থান ৷ 


ন্যায়পক্ষে অনুবাদ-_ 

সং প্রামাণিক অর্থ পক্ষতাবচ্ছেদকাবাশষ্টে, পৃক্ষে_ অনুমান কারবার ইচ্ছার 
বিষয়ীভূত সাধ্যধর্াবশস্ট ধার্মতে, প্রসর অর্থাৎ প্রকৃষ্টরূপে জ্ঞান হয় যাহ। হইতে । 
এই 1বশেষণের দ্বারা আশ্রয়াঁসাদ্ধ স্বরৃপাঁসাঁদ্ধ ও বাধের রাস করা হইয়াছে 
সংশণের অর্থাৎ াববেচকগণের, পাঁর অর্থাৎ সপ্রকারে, মল- সম্বন্ধ অর্থাৎ ব্যাপ্ত । 
তাহার প্রোদ্বোধ অর্থাৎ প্রমাজ্ঞানের দ্বারা, বদ্ধ_উৎপাঁদত, উৎসব অর্থাৎ আনন্দ যং 
কর্তৃক । এই 'বশেষণের দ্বার! ব্যাভচার, ব্যাপ্যত্বাসাদ্ধ ও 'বরোধের নিবৃত্ত করা 
হইয়াছে, গবমর্দনে-ীনজপন্ষের বরোধি প্রমাণের "চিন্তায়, স্নান হয় না অর্থাৎ কাযে 
অসমর্থ হয় না। এই িশেষণের দ্বারা সংপ্রাতপক্ষ শূনাতা প্রাতপাদন করা হইয়াছে । 
অমৃত মোক্ষ, রস ইচ্ছার বষয়ীভূত। 'কীদ্ধীহতভাব' এই ন্যায় অনুসারে (রস শব্দ 
[বশেষ্যকে বুঝাইতেছে: ) ৷ প্রস্যন্দ অর্থাৎ উৎপদ্যমান, এই [বশেষণের দ্বারা মুন্তর 
অসাধ্যত। খাঁওত হইয়াছে । সেই উৎপদ/মান ঈগ্লত মোক্ষই মাধ্বীক অর্থাৎ মকরন্দ, 


তাহ।র ভূ অর্থাৎ উৎপাত্তস্থান ॥ ১) 


ব্যাখ্যা বিবৃতিঃ__ 
ইম্টদেবতেতি, 'ইষ্টদেবতায়াঃ, আভমতদেবতায়াঃ, 'সঙ্কীত্তনং' ঈশোতি নামোচ্চারণমূ 


“সচ্ছব্দোতি', "ওঁ তৎ সাদাত 'নদ্দেশে। ব্রহ্মণন্ত্ীবিধঃ স্মৃতঃ” ইত্যাদন৷ সচ্ছব্দসা 
ব্রহ্মপ্রাতপাদকত্বং প্রাতপাঁদতমূ। গ্রন্থনামাহোতি গ্রন্থনাং সন্দভমথব। গগ্রন্থস্য নাম 
প্রসূনাঞ্জালারত্যনেন প্রসূনাঞ্জলীত্যাখ্যামাহ ইতার্থঃ। 

ন্যায় ইতি নীয়তে প্রাপ্যতে বিবাক্ষতার্থাসীদ্ধরনেনোত ন্যায়ঃ | সমন্তরুপো- 
পন্েত্যাদ, সমস্তরূপোপপন্নলিঙ্গ-প্রাতিপাদকং বাক্যমু উঁচতানুপৃব্বীক-প্রতিজ্ঞাঁদ পণ্য 
সমুদায়াত্বকং বাক্যং ন তু সমস্তরুপাঁণ পক্ষসত্ত-সপক্ষসত্ত-বিপক্ষাসত্ত্াবাধিতত্বাসংপ্রাীত- 
পাক্ষতত্ব-ন্বরুপাণি যান পণ্চরূপাণি তৈরুপপন্নং বাশষ্টং যাল্লঙ্গং গমকে। হেতুন্তৎ 
প্রীতপাদকং বাক্যম, ঈদৃশ-বাক্যত্বরূপন্যায়-লক্ষণস্য "তত্র ন সমন্তরুপোপপন্নীলিঙ্গ- 


১০ ন্যায়কুসুমাঞ্জীলঃ 


প্রাতপাদকং বাক্যং ন্যায়ঃ অন্রৈব বাক্যে ইতিব্যাপ্তেঃ* ইত্যনেন মাঁণকৃতা, “আঁতব্যাপ্তে 
রিত্যুপলক্ষণং কেবলাম্বায়গ্ছলে বিপক্ষা-প্রীসদ্ধযা তৎসাধ্যকন্যায়েহ ব্যাঁপ্তরাপ দ্রষ্টব্য” 
ইতানেন অবয়ব-মূল-ব্যাখ্যানাবসরে জগদীশতর্কালজ্কারেণ চ বনরন্তত্বাৎ স এব 
কুুমাঞ্জালরিতি, ষদ্যাঁপ “তো যুতাবঞ্জলিঃ পুমান্‌” ইতি কোষাদ্‌ বন্যাসাবাশষ্টকরা- 
বেবাঞ্জালঃ, তথাপ প্রীংস্্রীন্‌ দদ্যাং জলাঞ্জলীনৃ” ইত্যাঁদবৎ রাজদন্তাদত্বা পরনিপাতেন 
অঞ্জলেঃ প্রসুনামীতি তৎপুরুষ-সমা সাঙ্গীকারান্নানুপপান্তিঃ, দুঃখসামগ্রীবহীনামাতি, 
দুঃখাঁবহীনামত্যুন্তোৌ কদাঁচদক্মদাদীনাং প্বতঃ এব দুঃখরাহত্যসন্তবাৎ সামগ্ৰীত, 
প্রাগভাব-ঘটিতসামগ্রী তু তত্তজ্ঞাননাশ্য। ৷! যদ্যাপ দুঃখসামপ্রীণবহীনত্বং মনাস দিদ্ধ- 
মেবৌত ন তত্র ইচ্ছোৎপা্ত-সন্তবন্তথাঁপ প্রাশ্রয়াত্রক সংযোগরূপপরম্পরাসম্বপ্ধেন দুঃখ- 
সামগ্রী ধ্বংসবত্ং মনসো বোধ্যমূ, এতচ্য ন্যায়মতে, বেদান্তমতে তু যথাশ্রুতমেব সম্যক, 
তন্মতে দুঃখাদীনাং মনসে। ধর্মত্বাং। শব্দদোষরাঁহতত্বামাত, শব্দদোষস্তু 'নরাকাক্ত্বা- 
দকং, বিষয়াশৃদ্ধোরতি বিষয়ঃ 'ক্ষাতিঃ সকর্তৃকা কাধ্যত্বাদত্যাদন্যায়-প্রযোজ্যবোধাবষয়ঃ 
সকর্তৃকত্বাদঃ, তস্যাশু'দ্ধঃ পক্ষাদাবসত্ত্রীনত্যর্থঃ । প্রমাণতর্করূপাঁমাতি অন্র প্রমাণং ক্ষিতঃ 
সকর্তৃকা কাধ্যত্বাদত্যাকারকমনুমানং, তর্কন্তু ক্ষিত্যাদকং যাঁদ সকর্তৃকং ন স্যাং 
তদা কাৰ্য্যং ন স্যাং ইত্যাকারকঃ, অথবা কাধ্যত্বং যাঁদ সকর্তৃকত্বব্যাভচার স্যাৎ তদ। 
কাঁতজন্যতাবচ্ছেদকং ন স্যাৎ আঁতপ্রসন্তধর্মাস্যানবচ্ছেদকত্বাদতে)বং তত্র তর্কঃ। অতএব 
1সদ্ধান্তমুন্তা বল্ল্যামুন্তমূ,_“মম তু কর্ত্ত'ত্বেন কায্যত্বেন কাধ্যকারণভাব এবানুকুলন্তর্বঃ*” 
ইত ৷ ন চান্বম-ব্যাতিরেকাভ্যাং ঘটত্বাবাচ্ছন্নং প্রত কুলালাদকাতিত্বেনৈব হেতুত্বাদেতা- 
দৃশকা্য্যকারণভাবে মানাভাব ইতি বাচ্যমূ । ঘটত্ব-পট ত্বাদভেদেনানন্তকার্য্যকারণভাব- 
কপ্পনাপেক্ষয়। কাধ্যত্বাবাচ্ছন্নং প্রাত কৃতত্বেন হেতুত্বকণ্পনসৈ্যবোচতত্বাদ্‌ যদ্িশেষ্যয়ো- 
রাত ন্যায়েন কাধত্ব-কীতত্বাভ্যাং সামান্যকাধাকারণভাবস্যাবশ্যকত্বাচ্চ । ন চৈতাদৃশ- 
ন্যায়ে। 'নম্প্রমাণক ইতি বাচামূ। কাধ্যত্বাবাচ্ছন্লাভাবে তত্তৎকৃত্যভাব-কুটস্য প্রয়োজকত্ব 
কপ্পনে গৌরবাৎ কৃতিত্বাবচ্ছিম্নাভাবস্যৈকস্য প্রযোজকত্বে লাঘবাঁদীতি। তগছিষয়তয়। 
উৎপাঁদতঃ তাঁন্নামত্ততয়৷। উৎপাঁদতঃ ইত্যর্থঃ। তথাচ নায়পক্ষে পদযুগ ইত্যন্ 
নামত্তার্থে সপ্তমী । ননু ব্যাপ্তিপক্ষধর্মতাবিষয়কতয়া অনুমানে উদাহরণোপনয়াদ- 
ঘটিত-ন্যায়স্য 'নামতৃত্বেহাঁপ তর্কে কথং ন্যায়স্য 'নামত্তত্বামীত চেন্ন, তর্কস্যাপ 
আপাদ্যাপাদক-ব্যা'প্তজ্ঞানমূলকতয়৷ তাদৃশব্যাস্ডিজ্ঞানে ন্যায়ম্য নিমিত্তত্থাং ৷ দুঃখ 
বগমোপায়মনুসন্দধাদতি, দৃঃখহানোপায়গোচরোৎকটেচ্ছাবা দত্যর্থঠ । 


ন্যায়নয়ে মনসস্তত্ু স্বঙ্গনকজ্ঞানজনকসংযোগরূপ-পরম্পরাসম্বন্ধেন, স্বজনব স্ঞানণ্ট 
ইষ্ট-সাধনতাজ্ঞানমুপায়েচ্ছাং প্রাত ফলসাধনত। জ্ঞানস্য হেতুত্বাং, তজ্জনক-সংযোগ 
আত্মমনঃসংযোগঃ জ্ঞান-সামান্যে এব তস্য হেতুত্বাং। গুসুনাজীল-সাম্যোতি, অ 
সাম্যং স্ৃপ্রাতিপাদক-শব্দপ্রাতপাদ্যত্বেন জ্ঞেয়মু। 'সিবাধায়ীষতোতি, বেদাঁদশব্দেনৈব 
ঈশ্বরাবষয়ক-শাব্দাসাদ্ধ-সত্তাদেতদৃগ্রন্থেন ঈশ্বরসাধনে পক্ষত্বং ন স্যাং অতঃ 
1সষাধায়াতোতি, তথাচ শাব্দসাদ্ধসতেহোঁপ সষাধায়ধাবরহসহকৃত'স দ্ধ/ভাবসত্তীন্ন- 
পক্ষতাহানিঃ ৷ প্রকর্ষেণোতি, প্রকর্ষশ্চ যথার্থত্বাস'ত, আশ্রয়াসিদ্ধীত্যাদ । ননু এতদ্‌ 
দলেনাশ্রয়াসা্ধ-বাধীনরাসেহপি পক্ষতাবচ্ছেদকানিশিষ্টে হেতুজ্ানাবরোধিতয়া কথং 


প্রথমস্তবকঃ ৯৯ 


দ্বরূপাঁসা্ধীনরাস হীত চেন, লিঙ্গোপাহতলৈ সক-ভানস্যাচার্যামতাসদ্ধতয়৷ হেতু- 
বিশিষ্টপক্ষে সাধ্যস্যানুমিত্য। বিষয়ীকরণেন দ্বরূপাপাদ্ধনিরাসাৎ । ন চ তাদৃশ- 
মতাশ্রয়ণেন দ্বরৃপাঁসাদ্ধানরাসে ব্যাভচারাদীনামীপ নরাসসপ্তবাৎ দলাস্তরং 
ব্র্থং মাধামিক-কাধ্যকারণ-ভাবাকম্পনানিবন্ধন-লাঘবার্থমেবাচারধেঃ 'লঙ্গো পাহত লোর্গক- 
ভানাঙ্গীকারাৎ অনুমিতো পক্ষাংশে হেতোরব হেত্বংশে ব্যান্তের্ভান স্যাবশ্যাঙ্গীকর্তবাত্বা- 
দাঁত বাচ্যমৃ। সাধ্যাভাববদবীন্ত্বরপৈকী বধব্যাপ্তজ্ঞানস্যানামীত ক্টারণ হ₹বাদনা মু আচাধ্য- 
বিশেষাণাং মতে অনুমিতৌ পক্ষাংশে লিঙ্গভানেনৈব-মাধ্যামক কাধ্যকারণভাবাকপ্পন- 
[নবন্ধনলাঘবসপ্তবাদ্‌ ব্যাপ্তিভানস্যানাবশ্যকত্বাৎ ৷ 

কেচিত্ত; 1সষাধায়াষতং সাধ্যং ধর্মে। যদ্য হীত ব্যুৎপত্তা। বাধব্যুদাসঃ | ধার্মীণ 
হেতুভৃতধর্মবাত ইতি স্বরূপাসাঁদ্ধবু'দাসঃ। প্রকর্ষেণ ব্যাপ্তা। অনচ্ছেদাবচ্ছেদেনোত 
যাবং তেন ভাগাসদ্ধিবদাসঃ। জ্ঞানং হেতো'রত্যর্থাদত্যাহ্ঃ । সবতোভাবেনোতি, 
অন্বয়তে। ব্যাতরেকতশ্চেত্র্থঃ। অথবা পারতঃ সপক্ষে সত্তন্ন। বিপক্ষে চাসত্তয়। 
যে! মলঃ সন্বন্ধো। ব্যাঁপ্তরূপ ইতার্থঃ। ব্যাঁভসারোত : প্রাচীনৈঃ সাধ্যাপ্রাসাদ্ধসাধনা- 
প্রানদ্ধেযাঃ ব্যাপ্যত্বাসন্ধাবন্তভাবান্ন তয়োঃ পৃথগুপন্যাসঃ। বরো বপ্রধাণান্তায়ামাত, 
বিরোধপ্রমাণং ?বপরীতকোটিাবষয়ক-প্রামীতজনকো হেতুঃ তাঁচ্চন্ত। তাঁদ্বষয়কং জ্ঞানং, 
স্বকাধ্যং স্ৃপ্রযোজ্যানুমাতঃ, তদক্ষমঃ তদপ্রযোজকঃ । তথা চ বিরোণধকোটি-প্রমাপক- 
হেতু বষয়ক-জ্বানকালীন-স্বপ্রযোজ্যানু' মত্যপ্রযোজকতাবান্‌ যো যে ন্যায়ঃ তন্তদূভেদ- 
কুটবান্‌ হীত সমুদতার্থ, । কদীবাহত ইতি “কৃদ্বাহতো ভাবে। দ্রব্যবৎ প্রকাশতে" 
ইতি ন্যায়াদতার্থঃ ॥ ১ ॥ 


বিবরণী = 

মূলোন্ত প্রথমগ্নোকে ন্যায়প্রসূনাঞ্জালি পদটি পুষ্পাঞ্জ'ল সদৃশ ন্যায়'ক্য সমূহকে 
বুঝাইয়াছে। ‘এষ’ এবং অনঘ’ তাহার বশেষণরূপে প্রযুন্ত। যাঁদও এতৎশব্দ 
সান্নকৃষ্টীধষয়ের বোধক হয় তথাপ গ্রন্থাত্মক এই ন্যায় সমুদায় গ্রন্থকারের বুদ্ধিতে 
উপ্পাস্থত আছে বাঁলয়। সেই বুদ্ধন্থ গ্রন্থকে লক্ষ্য কারয়াই ‘এষ’ বিশেষ ণটি প্রযুক্ত 
হইয়াছে । “অনঘ' শব্দের দ্বার। ন্যায়ের নির্দোযত্ব বুঝান হইয়াছে । যাঁদও শব্দদোষ 
ও অর্থদোষ ভেদ প্রধানতঃ দুই প্রকার দোষ ন্যায়াভাসে থাকতে পারে তথাপি 
সৎপক্ষপ্রসর ইত্যাঁদ বিশেষণের দ্বার! অর্থদেষের বারণ করায় ‘অনঘ’ শব্দের দ্বার। 
কেবলমান্র শন্দদোষের নিবারণ করা হইয়াছে । শব্দের দোষ [নরাকাজ্কত্ব প্রভাত-- 
ইহা আমর! পূর্বেই উল্লেখ করিয়াছ । নায় শব্দের বুৎপত্তিগত অর্থ হইতেছে--'নীয়তে 
বিবাক্ষতার্থ।সাদ্ধরনেন,, এই ব্যুৎপাত্ত অনুসারে যাহার দ্বারা বিবান্ষত অর্থের সিদ্ধ 
হয় তাহা ৷ নীপূর্ববক ইন্‌ ধাতুর উত্তর করণবাচ্যে ধঞ প্রত্যয় কাঁরয়া ন্যায় শন্দটি 
নিষ্পন্ন হইয়াছে । কাহার দ্বার। 'বিবাঁক্ষত অর্থের 'সাদ্ধ হয় অর্থাৎ নায়ের লক্ষণ ক? 
এইরূপ জিজ্ঞাসার উত্তরে বলিয়াছেন__'সমন্তরূপোপপন্ন-লিঙ্গপ্রতিপাদকং বাক্ামু' । 
লিঙ্গ বা সদ্ধেতুতে পাঁচটি রূপ থাকে--(১) পক্ষসত্ব (২) সপক্ষসত্ব (৩) বিপক্ষাসত্ত 
(৪) অবাধিতত্ব (৫) অসৎ প্রাতপাক্ষতত্ব। অতএব পগুরূপোপপন্নীলঙ্গপ্রাতপাদক 
বাক্যকে ন্যায় ন! বলিয়। সমস্তরূপোপপন্ন তাদৃশবাক্যকে ন্যায় বলা হইল কেন এই 
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জিজ্ঞাসা হওয়া স্বাভাবক ৷ ইহার উত্তরে বন্তব্য এই যে, সমস্ত হেতুতে পাঁচটি রূপ 
থাকে না। কেবলাম্বীয় হেতুতে বিপক্ষাসত্ত্ব থাকে না, কেবলব্যাতিরোকতে সপক্ষসত্ত 
থাকে না, অথচ কেবলাম্বয়ী, কেবলব্যাতরেকী হেতুও সদ্ধেতু হইয়া থাকে । এই 
কারণে টীকাকার পণ্চরূপোপপন্ন না বাঁলয়৷ সমস্তরূপোপপন্ন বলিয়াছেন। অতএব 
যে হেতুতে যত সংখ্যক রূপ থাক৷ সম্ভব সেই রুূপকে সমস্তর্প বলা হইয়াছে । ইহাতে 
আর কোন দোষ হয় না। উন্ত ন্যায় বাক্যের পাঁচটি অবয়ব আছে। (১) প্রাতজ্ঞা 
(২) হেতু (৩) উদাহরণ (৪) উপনয় (৫) গমন ৷ যেমন-_'পর্বতো বাঁহ্নমান্‌” ইহা। 
প্রাতিজ্ঞ৷ বাক্য । ‘ধ্মাৎ’ ইহা হেতুবাক্য । “যে যে! ধূমবান্‌ স বাহ্মান্‌ যথ। মহানসমূ+ 
ইহা উদাহরণবাক) । “অয়মীপ তথা” অথব৷ 'বা্ুব্যাপ্য ধূমবানয়মূ' ইহা৷ উপনয় বাক্য । 
“তম্মান্তথা” অথবা বাঁহনব্যা প্যধমবন্ত্াদয়ং বাঁহনমান্‌’ ইহ। নগমন বাক্য । ইহাদের মধ্যে 
উপনয়বাকোর দ্বারা পক্ষসত্ত্ব বুঝান হয়। উদাহরণ বাক্যের দ্বারা সপক্ষসত্ত্ব বুঝান 
হয়। অবশ্য, এই উদাহরণ বাক্যের দ্বারা [বপক্ষাসত্ত্ও বুঝান হইয়া থাকে । বৈধম্য 
দৃষ্টান্তে বপক্ষাসত্েব বোধ হইয়। থাকে । যথা-যাহ। বাঁহুমান্‌ নয় তাহা ধৃমবান্‌ নয় 
যেমন জলহুদাদ। প্রাতিজ্ঞ। ও হেতুবাকোর দ্বারা যথাক্রমে পক্ষের জ্ঞানও লঙ্গের জ্ঞান 
হয়। নিগমন বাক্যের দ্বারা অবাধতত্ব ও অসংগ্রাতিপাঁক্ষতত্ব বুঝান হইয়া থাকে । 

মীমাংসকমতে প্রাতজ্ঞা, হেতু ও উদাহরণ বাক্যের দ্বার পরার্থানুমাত সিদ্ধ হইতে 
পাপে । কারণ এই তিনটি বাক্যের দ্বারা হেতুর পক্ষসত্াদ সমস্ত রূপের 'সীদ্ধ হইয়। 
যাখ। অথবা উদাহরণ, উপনয়ন ও নিমমন এই তন টি অবয়বের দ্বারাও পক্গসত্ত্বাদ 
সম রূপের সিদ্ধি হইতে পারে । অতএব পাঁচ টি অবয়ব স্বীকার কর। নিস্প্রয়োজন । 
ইহাব উত্তরে নৈয়ায়কগণ বলেন-__ 

প্রাতজ্ঞা হেতু এবং উদাহরণমা& স্বীকার কাঁরলে তাহার দ্বার! তৃতীয়ালঙ্গ পরামশের 
লাভ হয় না। ব্যাপ্তি ও পক্ষধর্মতাবগাহজ্ঞানকে তৃতীয় লিঙ্গ পরামর্শ বল! হয়। 
উক্ত তৃতীয়ালঙ্গ পরামর্শের বঘয়ীভূত পক্ষধর্ম্মত৷ প্রাতিজ্ঞা হেতু ও উদাহরণ হইতে 
লব্ধ হয় না । কেবল হেতুবাক্য হইতে পক্ষধর্মতার লাভ হয় ইহাও বলা যায় না। 
পক্ষে সাধ্যবত্তা জ্ঞানের হেতু ক? এইরূপ আকা্ষা। হইলে হেতুবাক্যটি হেতৃর 
স্বর্পমান্ুকে বুঝাইযা থাকে । পক্ষধর্মতাকে বুঝায় না। এইজন্য উপনয়বাক্যের 
আবশ্যকতা আছে। প্রশ্ন হইতে পাবে যে, প্রাজ্ঞ হেতু ও উদাহরণ হইতেই অনুমতির 
হেতু লিঙ্গ পরামর্শের প্রযোজক শ।ব্দজ্ঞানের কারণ ব্যাপ্ত পক্ষধম্মতার লাভ হওয়ায় 
গমন নামক পণ্চম অবয়ব স্বীকার কারবার প্রয়োজন কি? তাহার উত্তরে বল৷ যায় 
যে-উত্ত চারটি অবয়ব হইতে ব্যাপ্ত ও পক্ষধর্মৃতা সংগৃহীত হইলেও অবাঁধতত্ব ও 
অসতপ্রাতিপাঁক্ষতত্বের লাভ ন! হওয়ায় উন্ত চাঁরিটি অবয়ব হইতে অনু'মাঁত কার্য) 
1সদ্ধ হয় না। এইজন্য নিগমনর্প আবয়বের প্রয়োজন আছে। বৌদ্ধমতে দুইটি 
অবয়ব স্বীকৃত আছে । উদাহরণ ও উপনয়, কজ্জু ইহা আত সংক্ষপ্ত বলিয়া এই 
দুইটি অবয়বের দ্বারা অনেক আকাঙ্ষ। অচারতার্থ থাকায় তৃতীয়ালঙ্গপরামর্শনিশ্য় 
হইতে পারে না । এইজন্য বৌদ্ধমত উপো ক্ষত হইয়াছে । মীমাংসকগণও বৌদ্ধমতের 
উপর দোষ প্রদর্শন কাঁরয়াছেন। এইপ্রকার ঈশ্বর সাধক ন্যায়াত্মক কুসুমাঞ্জীল মার 
চিত্তকে রত করুক অর্থাৎ দুঃখোপায়সমূহের নিবৃত্ত করুক । এখন প্রশ্ন হইতে পারে, 
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ন্যায়মতে 'চত্তশব্দ মনকে বুঝায় । এই মন কীভাবে দুঃখের সামগ্রীযুন্ত হয়- যাহাতে 
£খের সামগ্রীশৃন্যতার প্রার্থনা করা হইতেছে ? ইহার উত্তরে বস্তব্য এই যে-যাঁদও 
আত্মাতে ন্যায়মতে . দুঃখাঁদর উৎপাঁত্ত স্বীকার কর। হয় তাহা হইলও সেই দুঃখের 
উৎপাঁন্তর যে সকল কারণ আছে তাহার মধ্যে মনের সংযোগাঁবশেষও অন্যতম । তাদৃশ 
সংযোগের আশ্রয়রূপে মনকে গোঁণভাবে দুঃখের আশ্রম বল। হইয়াছে । অতএব মনে 
£খসামগ্রীরা হত্যের প্রার্থন৷ কর! হইয়াছে । বস্তুতঃ আত্মাতে কোনরূপ দুঃখ উৎপন্ন ন! 
হউক ইহাই গ্রদ্থকারের আভপ্রায় বুঝতে হইবে । এই ন্যায়রূপ ঈশ্বরমননের দ্বার! 
ঈশ্বর সাক্ষাৎকার পূর্বক আত্মজ্ঞান প্রাপ্ত হইলে আত্মাতে আর দুঃখোৎপাঁত্ত হইবে না। 
“বমর্দনে ন শবক্নানঃ ইহার তাৎপর্য এই যে-ঈশ্বর সাধক এই ন্যায়গাল এতই 
সুদৃঢ় যে ইহার বিরোধিপক্ষীর। যে কোনরূপ ন্যায় প্রয়োগ কাঁরয়। প্রকৃত ন্যায়ের অসমর্থ 
জন্মাইতে পারবেন না। প্রকৃতপক্ষে যে সকল ন্যায়ে কা 'কাণ্চং দোষ থাকে 
সেই সকল ন্যায় ন্যায়াভাস হয়। তাহার দ্বারা আভপ্রেত বিষয়ের সিদ্ধ হয় না। 
1কন্তু এই কুসুমাঞ্জালগ্রন্থোক্ত নায়গুলি নির্দোষ বাঁলয়। অপর নায়ের দ্বারা আভাসীকৃত 
না৷ হওয়ায় ঈশ্বরসাধনে অবশ্যই সমর্থ হইয়া থাকে । পরস্তু এই গ্রন্থোন্ত ন্যায়ের দ্বার! 
ঈশ্বরাঁবরোধী-ন্যায়গুলি আভাপীকৃত হওয়ায় তাহার৷ ম্বকাধ্যসাধনে সমর্থ হয় না। প্র 
ইতে পাবে, এই গ্রন্থোন্ত ন্যায়গ'ল কোন্‌ বিষয়ক ? উত্তরে বলা হইয়াছে--ঈশসা 
পদযুগে নিবোশতঃ”, ঈশসা অর্থাৎ ঈশ্বর সম্বন্ধে, পদ্যতে অনেন অর্থাৎ যাহার দ্বার! 
নিশ্চয় করা যায় এইরূপ উভয় প্রকার প্রমাণ, অর্থাৎ ঈশ্বরসাধব কাধ্যত্বাদহেতুকানুমান 
এবং শব্দহেতুকানুমান।* পদশব্দে তর্করূপ অর্থ আপাততঃ প্রতীত হইলেও তাহ। 
যুন্তযুন্ত মনে হয় না, কারণ তর্ক স্বতন্বভাবে কোন ?কছুর নিশ্চয় কাঁরতে পারে না। 
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* ‘ক্ষত্যগ্কুরবদকং সকর্তৃকং কাধ্যত্বাং, যদূ যৎ কাষং তৎ সকর্তুকং যথ। ঘটা! দকং, 
সকর্তৃকত্বব্যাপ্যকাধ্যত্ববাঁদদমৃ, তস্মাৎ কাধ্যত্বাং সকর্তৃকং ক্ষত্যঙ্কুরাদকমূ” এইরূপ 
পণ্টাবয়বাত্মক বাক্যরূপ ন্যায়প্রয়োগের দ্বারা 'ীবপ্রতিপন্ন ব্যান্তরও 'সকর্তৃকত্বব্যাপ্য 
কাধ্যত্ববৎ ক্ষিত্যতুরাদিকং' এইরূপ পরামর্শ উৎপন্ন হয়। অতঃপর সকর্ভৃকত্বের 
অনুমাত হয় । উক্ত কর্তৃত্বের আশ্রয় জীব হইতে পারে না। কারণ জীব আতকুশলী 
হইলেও একটি দুর্ববাঙ্কুর উৎপাদন কাঁরতে পারে না, নিখিল বশ্বব্ক্ষাণ্ডের উৎপাদনের 
কথ। তে। কপ্পনার বাহরে, জীবাতীরন্ত অনেক কত্ত স্বীকার কারলে গৌরব হয় এবং 
অনেক কর্তার মধ্যে সকলের স্বাতন্ত্য থাকলে পরস্পর বৈমত্য অবশ্যম্ভাবী বালয়। 
সৃষ্টিকার্য্যের ব্যাঘাত হইবে, এইজন্য একজন কর্ত। স্বীকৃত হইয়াছে এবং 1তাঁনই ঈশ্বর 
সংজ্ঞায় কীত্তত ৷ 

বেদাঃ পৌরুষেয়া বাক্যত্বাং মহাভারতাঁদবাক্যবৎ এই বাক্যত্বহেতুর দ্বারা বেদের 
কর্তুবূপে ঈশ্বর অনুমিত হইয়৷ থাকেন। এই উভয়প্রকার অনুমানের দ্বারা আচাধ। 
তাহার চিকীর্ষিত গ্রন্থে ঈশ্বরসাধন কাঁররাছেন, এইরূপ অনুমানের ঘটক হেতুতে কোন 
দোষ নাই ইহ। বুঝাইবার জন্য গ্রন্থকার প্রথম শ্লোকেই [ সংপক্ষপ্রসরঃ (১) সতাং 
পাঁরমলপ্রোদ্বোধবদ্ধোৎসবঃ (২) বিমর্দনে ন বক্নানঃ (৩) ] তিনটি বিশেষণ বাঁলয়াছেন। 


১৪ ন্যায়কুসুমাঞ্জ লি 


মমৃতশব্দে এখানে মোক্ষরূপ অর্থ বিবাঁক্ষত। এই অমৃত (মোক্ষ) রূপ যে রস 
অর্থ।ং আল্বাদনীয় তাহাকে ওৎপাদন করে যে উহ! প্রস্যন্দ। ঈশ্বরের মননাত্মক ন্যায় 
পরম্পরাক্কমে আত্মজ্ঞানোৎপাদন দ্বার! মুন্তর কারণ হয় বাঁলিয়৷ এই ন্যায় মুন্তজনক- 
জ্ঞানরূপমাধ্বীকের উৎপাতিস্থান হইল। আর এই ন্যায় অবিদ্ব অর্থাৎ নিবিঘ্নে জ্ঞানোৎ- 
পাদন দ্বার! দুঃখানবীত্তর কারণ হইয়া থাকে এই আঁভিপ্রায়ে গ্রন্থকার 'আবপ্বং রময়তু' 
বালয়াছেন। 


হরিদাসী 


নন্বী শ্বরপদঘুগনিবে শিতন্ ন্যায়স্তা মোক্ষব্ূপফলসন্বন্ধে মানাভাবঃ 
তন্ব্জ্ঞানবিষয় ত্বণোপকস্তাত্মশৰু স্তা সংসারনিদানমিথ্যাজ্ঞানবিষয়ন্বা- 
আমাত্রপরত্বাৎ তন্মননন্তৈব মোক্ষোপায়ত্বা দতি শঙ্কায়ামাহ-_ 


অনুবাদ-__ 

( প্বপক্ষ ) ঈশ্বরের জ্ঞাপক প্রমাণ ও তর্ক অথব৷ প্রমাণদ্বয়ের সম্পাদক ন্যায়ের 
মুন্তর্ূপ ফল সম্বন্ধাবষয়ে কোন প্রমাণ নাই। যেহেতু তত্বৃজ্ঞানের বিষয় যে আত। 
সেই আত্মজ্ঞানের জনক আত্মশব্দটি সংসারের কারণীভূত মিথ্যাজ্ঞানের বিষয় নিজ 
আত্মমান্রে তাৎপ্যযুন্ত । এইহেতু স্বীয় আত্মবিযয়ক মননই মুন্তর উপায়, এইরূপ 
আশঙ্কার উত্তরে বাঁলতেছেন-__'্বর্গাপবর্গয়োঃ ইত্যাদি । 


বিবরণী 


আচাধ্য প্রথম শ্লোকে বাঁলয়াছেন--'অমৃতরসপ্রস.ন্দম:ধ্বীব ভূঃ’ অর্থৎ ঈশ্বরাবিষয়ক 
ন্যায় মুন্তর প্রযোজক । এই বথায় পূর্বপক্ষী আহ্ঙ্ক। করিতেছেন ‘নু’ ইত্যাঁদ 
সন্দভে । , 
প্রমাণ প্রমেয়” ইত্যাদি মহা সূত্রে ততৃজ্ঞান হইতে সোচ্ছের বথা বলা হইয়াছে। 
প্রমাণ প্রমেয়াদর ততৃজ্ঞান হইতে মোক্ষ হয়। তন্মধ্যে £মেয় কি কিঃ এইরূপ 


হেতুর দোষকে হেত্বাভাস বলে অর্থাং দুষ্ট হেতুকেও হেত্বভাস বলে । উত্ত হেত্ব।ভাস 
ন্যায়ণতে পাঁচগ্রকার (১৯) স্বব্যাভচার, (২) বিরোধ (৩) আঁসাদ্ধ (68) বাধ ও 
(6) সংপ্রাতপক্ষ ৷ “সাধ্যবদন্যবৃ' শুত্বকে” বাভচার বলে । 'ধূমবান্‌ বহেঃ* ইত্যাঁদ স্থলে 
ব্যাভচার-দোষ আছে । 'সাধ্যাভাবব্য৷প/ত্বকে' িরেধ বলেযেমনঃ অিয়ং গোঃ 
অশ্বত্বাং । পক্ষাঁদতে পদ্দতাবচ্ছেদক ধর্ম ভতির অভাব থাকলে আসাদ্ধ হয়। 
যেমন 'আকাশকুসুমং সুরাঁভ পুষ্পত্বাং। পক্ষে সাধ্যাভাববস্তাকে বাধ বলে- যেমন, 
হুদে। বাঁহমান্‌ ধূমাৎ। সাধ্যভাবব্যাপ্যাবাশিষ্ট পক্ষকে সপ্রাতিপক্ষ বল! হয়। 
যেমন-হুদে। বাঁহৃমান্‌ ধূম।ৎ’. এই দোষগুল সাক্ষাৎ বা পরম্পরাসম্বন্ধে হেতুতে থাকে 
বাঁলয়! উত্ত হেতু দুষ্ট হয় এবং তাহার দ্বার গুমানুমিতি হয় না। অতএব কোনরূপ 
দোষশূন্য হেতুকেই সদ্ধেতু বলা হয়। এইরূপ সদ্ধেতু গ্রহ্থকারকৃত অনুমনগুলতে আছে 
ইহাই তান প্রথম শ্লোকে দেখাইয়াছেন। 


প্রথনস্তবকঃ ১ 


আশঙ্কায় মহর্ষি বাঁলয়াছেন-_-'আত্মশরীরোন্দ্রিয়ার্থবুদ্ধমনঃ প্রবৃত্তিদোষপ্রেত্যভাবফল- 
দুঃখাপবর্গান্তু প্রমেয়মূ ।, এখানে আত্মশব্দে জীবাত্মাই স্পষ্টতঃ প্রাতিপাঁদত হইয়াছে। 
তাহাতে বুঝ! যায়, নিজ আত্মীবষয়ক শ্রবণ মনন 'নাদধ্যাসনের দ্বার।-স্বাত্ম সাক্ষাৎকার 
হইলে স্বাত্মাবিষয়ক িথ্যাজ্ঞানাদর 'নিবৃত্তরূমে মোক্ষলাভ হয়। আর নিয়ম আছে 
এই যে, যদ্াবষয়ক সাক্ষাৎকার মুন্তর জনক হয় তদ্ব্ষয়কমননা'দ সাক্ষাৎকারের জনক 
হয়। এই নিয়মানুসারে ঈশ্বরবিষয়ক মননাদ ঈশ্বরাবিষয়ক সাক্ষাৎকারের কারণ হয়। 
ঈশ্বরাবযয়ক মননের দ্বারা স্বাত্মসাক্ষাংকার হইতে পারেনা স্বাত্বসাক্ষাংকার না হইলে 
সংসারের কারণীভূতম্বাআবিষয়ক িথ্যাজ্ঞান নিবৃত্ত হইতে পারে না। তাহ না হইলে 
জীবাত্মার মুন্ত হইতে পারে না । অতএব আচাধ্য উদয়ন ন্যায়-কুসুমাঞ্জাল অর্থাৎ 
ঈশ্বরাবষয়ক মননাত্মক ন্যায়কে কিরূপে শৃন্তর প্রযোজক বাঁললেন 2 এইরূপ আশঙ্ক। 
স্বভাবতঃই উথত হয় বাঁলয়া তাহার উত্তরে আচার্য্য বাঁলয়াছেন দ্বর্গাপবগয়োরত্যাদ । 


মূলম্‌ 
স্বর্গাপবর্গয়োমীর্গমামনস্তি মনীষিণঃ। 
যছুপাস্তিমসাবত্র পরমাত্মা নিরূপ্যতে ॥ ২॥ 


[ অন্বয়মুখে অর্থ ] 

মনীষণঃ ( জ্ঞাঁনগণ ) যদুপান্তং (যাহার উপাসনাকে ) সৃর্গাপবর্গয়োঃ ( স্বর্গতুল্য 
দুইগ্রকার মুন্তর অথবা ধর্ম অর্থ কাম ও মোক্ষের ) মার্গম্‌ (উপায় ) আমনীস্ত ( বালয়। 
থাকেন ) অসৌ (এ ) পরমাত্ম। (পরমেশ্বর ) অন্ত (এই গ্রন্থে) নিরূপাতে ঢনবরৃপিত 
হইতেছেন ) ॥ ২॥ 


মুলান্ুবাদ__ 

মনীষগণ যাহার আরাধনাকে স্বর্গ ও মুন্তর অথব। স্বর্গসদৃশ পরাপরমুস্তিদ্ধয়ের 
কিংব। পুরুষার্থচতুষ্টয়ের উপায়স্বরূপ বাঁলয়৷ থাকেন, এই গ্রন্থে সেই পরমেশ্বরের নিরুপণ 
কর! হইতেছে ॥ ২ ॥ 


মুল তাৎপৰ্য্য 

মনস ঈষতে ইতি মনীষণঃ অর্থাৎ যাহার! মনের [নয়ন্্রণ করেন, যোগাদর দ্বারা 
মনকে বিষয় হইতে প্রত্যাহৃত করেন তাহা দগকে মনীষী বলা হয়। পৃষোদরাদত্বাং 
অথবা শকন্থাদত্বাং সাধু । যদুপা'ঁন্তং যস্য উপাস্তিং অথাৎ যাহার উপসনাকে, উপা্ত 
শব্দটি এখানে উপপূর্ববক আস্‌ ধাতুর উত্তর "ইকৃন্তপো ধাতুনির্দেশে” এই সৃষ্টানুসারে 
তপ; প্রত্যয় কাঁরয়। নিষ্পন্ন হইয়াছে । তাহাতে উপান্ত শব্দটির অর্থ হয় উপ-আস্‌ 
ধাতু । যেহেতু কেবলমা ধাতুরূপ অথেই তিপ্‌ প্রত্যয় হয়। কিন্তু উত্ত ধাত্বর্থর্প 
উপাসনাকে বুঝায় না, অথচ গ্রন্থকার এখানে উপাসন। অর্থেই উপ্যান্ত শব্দের প্রয়োগ 
করিয়াছেন। সুতরাং উপাস্ত শব্দটি উপাসনার্থে কীরূপ ব্যবহৃত হইতে পারে এইরূপ 
আশঙ্ক। ভ্বভাবতঃই হইয়। থাকে । ইহার উত্তরে প্রকাশ টীকাকার বাঁলয়াছেন-_“কাচিদ- 
পবাদ বিষয়েহপ্যুৎসর্গঃ প্রবর্ততে' হীত ন্যায়।দু বহুলবচনাদ্া» অর্থাৎ কোন কোন স্তলে 


১৬ নযায়কুসুমাঞ্জলঃ 


বিশেষ ক্ষেত্রেও সামান্যাবাধর প্রবৃত্তি হয়। এখানে উপাসনা অর্থে উপপূর্বক আস্‌ 
ধাতুর উত্তর যুচ: প্রত্যয় হওয়া উচিত ছল কিন্তু সেই বিশেষ প্রত্যয় ন! হইয়া সামান্য- 
ভাবে তপ; প্রত্যয় হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন, এখানে উপানস্তি শব্দটি লক্ষণার দ্বার। 
উপাসনা অর্থে প্রযুন্ত হইয়াছে । “্বর্গাপবর্গয়োশরত্যাঁদ 'ন্বর্গতুল্যো অপবগো” অর্থাৎ 
স্বর্গসদৃশ দ্বাবধমু ন্তি, অপরামুক্তি ও পরামুন্ত, উহারই নামান্তর জীবন্মাস্ত ও কৈনল্ামুন্ত । 
উহার মাগ অর্থাৎ উপায় ৷ ঈশ্বরের উপাসন। হইতে কার্‌পে মুক্তি হয়ঃ কারণ ন্যায়- 
সুত্রে আত্ম! প্রভাতি দ্বাদশাবিধ প্রমেয় পদার্থের তত্রজ্ঞানপূর্ববক শরীরাদিদশাবধ প্রমেয়কে 
পারত্যাগ কাঁরয়।৷ আত্মভাবনাপূর্বক আত্মসাক্ষাৎকার হইতে নিঃশ্রেয়স প্রাপ্তি হয়, ইহাই 
বল৷ হইয়াছে । ঈশ্বরের উপাসনা হইতে মস্ত হয় এইরূপ কোথাও বল! হয় নাই। 
এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বন্তব্য এই যে, ঈশ্বরের উপাসনা ব্যতীত আত্মবিষয়ক ভাবনা 
সকলের পক্ষে সম্ভব নয়, এইজন্য ঈশ্বরোপসনার দ্বারা মন একাগ্র হওয়ায় তদ্ৰার। 
আত্মীবষয়ক নাদধ্যাসন সম্ভব হয। এতদ্বতীত উপাসনার দ্বারা ঈশ্বরসাক্ষাংকার 
হইলে আত্মত্বসামানাবশতঃ নিজ আত্মারও সাক্ষাৎকার হয়। অতএব ঈশ্বরের 
উপ্রাসনাকে মুন্তর উপায় বলা অসঙ্গত হয় নাই । 

স্বর্গাপবর্থয়োঃ এই পদের অর্থ বর্ণনায় কেহ কেহ বলেন, স্বর্মশ্চাপবর্ণশ্চ স্বর্গাপবর্গো । 
দৃর্গ পদটি উপলক্ষণ, ধর্ম, অর্থ ও কাম এই 'ভ্রাবধ পুরুষার্থকে স্বর্ণ পদটি বুঝাইতেছে। 
যেহেতু ঈশ্বরের উপাসনা হইতে অপবর্গলাভ হয় তদুপ ধর্ম, অর্থ এবং কাম্যবস্তুরও 
লাভ হয়। কারণ শ্রীমদূভগবধ্গীতায় ভগবান বাঁলয়াছেন_“চতুবিধা ভজন্তে মাং জনাঃ 
সুকীতিনোহজ্ঞন । আর্তে। জিজ্ঞাসুরর৫ার্থা জ্ঞানী চ ভরতর্ষভ !” আরও বাঁলয়াছেন--“যে 
যথা মাং প্রপদ্যন্তে তাংস্তথেব ভজাম্যহযূ । মম বস্মানুবত্তন্তে মনুষ্যাঃ পার্থ সবশঃ ॥” 
অতএব যে ঈশ্বরের উপাসনা হইতে চতুবিধ পুবুষার্থ সিদ্ধ হয় সেই পরমাত্মরূপ 
ঈশ্বরের নিরূপণ এই গ্রন্থে করা হইবে ইহাই এখানে মূলকার প্রতিজ্ঞ। কারলেন ॥ ২ ॥ 


হরিদাসী 


ত্বর্গাপবর্গয়োঃ দ্বর্গতুল্যয়োরপবর্গয়োঃ জীবন্যুক্তিপরমমুক্ত্যে।, 
ঈশ্বরমননঞ্চা দৃষ্টদ্বার। স্বাত্মসাক্ষাৎকারদ্বার! ব৷ মুক্ত হেতু 'তমেব 
বিদিত্বাতিমৃত্যুমেতি নান্যঃ পন্থা বিগ্ভতেইয়নধয়” ইতি শ্রুতিস্তৎ- 
কারণত্বে নানন্‌। স্বাত্বস্বাক্ষাৎকারন্য মোক্ষহেতুত্বে নানঞ্চ “আত্মা 
নঞ্চেদ্বিজা নীয়াদহুমন্মীতি পুরুষ কিমিচ্ছন্‌ কম্ত কামায়১ শরীর- 
মনুসংজ্বরেৎ ॥৮ ইতি ॥ ২ 0 [ বৃঃ উঃ ৪181১২ ] 
অনুবাদ 

দ্বর্গাপবর্ণের-সুগতুল্য অপবর্নদ্ধয়ের অর্থাৎ জীবম্মান্ত ও পরমমুন্তর । ঈশ্বরের 
মনন অদৃষ্টের দ্বারা অথব। স্বীয় আত্মার সাক্ষাৎকারের দ্বারা মুক্তিতে কারণ হয়। "তমেব 
বাদত্বাতিমৃত্যুমোতি' অর্থাৎ সেই ঈশ্বরের উপাসনা কারিয়। সংসাররূপ মৃত্যুকে আঁতক্রম 


১ “সংলারমনুসংসরেং” এইরূপ পাঠ বহু মুদ্রিত পুস্তকে দেখা যায়, কিন্তু উহা গ্রহ্ণীয় নংই 1 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ ১৭ 


করে, সংসার পার হইবার অন্য উপায় নাই, ইত্যাদ শ্রাত ঈশ্বরোপাসনার মুন্তকাবণতা- 
বিষয়ে প্রমাণ । নিজ আত্মার সাক্ষাৎকার মুক্তির কারণ এবিষয়ে প্রমাণ হইতেছে, 
‘আম সেই আত্মা বা পুরুষ’ এইভাবে যাঁদ আত্মাকে জানিতে পারে তাহা হইলে আর 
কোন্‌ বন্ধুর ইচ্ছ। কাঁরয়। কোন্‌ কান্যবস্তু লাভের জন্য শরীরকে সন্তাপত কারবে ॥ ২1 


ব্যাখ্যাবিবৃতিঃ_ 

নম্বীশ্বরেত্যাঁদ ঈশ্বরমননস্য হেতুত্বে মানাভাবঃ ‘আত্ম! ব। অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতবো। 
মন্তব্যে৷ নাদধ্যাসতবাঃ' ইত্যাঁদ শুতেঃ সামানাধকবণ্যানুরোধেন যদৃবিষয়কসাক্ষাৎকারে। 
মোক্ষহেতুস্তদৃবিষয়কং মননং মোক্ষজনকং সাক্ষাৎকারশ্চ নেশ্বরাবষয়কঃ, মিথ্যাজ্ঞান- 
ধবংসদ্বারা {হি অস্য তদ্ধেতুত্বম । ন চেশ্বরগোচরং 'মথ্যাজ্ঞানং সংসারহেতৃঃ যেনেশ্বর- 
গোচর মিথাজ্ঞানধবংসদ্বার। ঈশ্বরতত্ুসাক্ষাৎকারো৷ হেতৃভবেং কিন্তু স্বাত্মগোচরং মিথ্যা- 
জ্ঞানামাত তত্তত্সাক্ষাৎকার এব মোক্ষহেতুরাঁতি সমুদিততাৎপধ্যমূ । 

কারিকায়াং 'স্বর্গোত’, মনীষিণঃ বিদ্বাংসঃ যস্য উপাস্তমু উপাসনাং স্বর্গাপবর্গয়োঃ 
সর্গতুল্যয়োঃ জীবম্মান্ত পরমমুস্ত্যোঃ মার্গমূ উপায়মূ আননান্ত কথয়স্তি অসৌ পরমাত্মা। 
নির্প্যতে ন্যায়েন মননাবষয়ীক্লয়তে ইতি ব্যাক্যার্থঃ । 

যদ্যপীষিশ্বা হুগ্রহুযাসাবাঁদবন্দীতা।াঁদ সৃত্রেণ 1স্তবাধক-যুচ্‌ প্রত্যয়াবধানাৎ উপাসনে- 
ত্যেব ভাঁবতুমর্াতি তথাঁপ অনুক্ষেপণে ইত্যস্য ধাতোরয়ং প্রয়োগঃ, উপসর্গবলেন 
ধাতোরন্যার্থকত্বাং। কোঁচত্ত: কাঁচদপবাদাব্ষয়েহাঁপ উৎসর্গস্য সমাবেশ হাত ন্যায়াৎ 
আস্‌ ধাতোঃ 'ন্ত-প্রত্যয়মাহৃঃ । 

নম্বীশ্বরোপা সনায়াঃ ফলং স্বর্গ ইত্যত আহ, ব্যাখ্যায়াং স্বর্তুল্যয়োরাতি, স্বর্গতুল্যত্ব- 
কথনেন উৎকটেচ্ছোবষয়ত্বং জন্যত্ব৪ সম্পাঁদতমূ অন্যথা তদাঁভধানে অনাকাজক্ষতত্বা- 
1ভধানাপন্ডেঃ । জীবন্ধুষ্ত পবমমুক্ত্যো রাত. জীবন্মুন্তশ্চ 'মধ্যাজ্ঞানজন্যবাসনারাহত্যে 
সাত জীবত্বং, জীবত্ব৪ শরীরপ্রাণসংযোগঃ পরমমুন্তশ্চরমদুঃখধবংস আত্যন্তিকী দুঃখ- 
নিবৃত্তারাত যাবৎ । ইশ্বরমননগ্ঠোত, তথ। চ “তমেব 'বাদত্বোত' শ্রুত্য। 'দ্বে ব্ুহ্মণী 
বোঁদতব্যে পরগ্চাপরমেব চেতি' শ্রুত)৷ চ 'আত্মা বা অরে’ ইত্যাদ শ্রুতথটকা ত্মপদং 
জ্ঞানবত্ত্রূপেণ জীবাত্মপরমাত্মোভয়পরমূ, অতএব “শ্রুতো হি ভগবান্‌ বহুশঃ শ্রুতিস্মৃতী- 
তিহ।স পুরাণাঁদাধদানীং মন্তব্যে ভবাঁত শ্রোতব্যে মন্তব্য ইত্যাদি শুতেঃ ইত্যুন্তরগ্রস্থো- 
হাঁপ সঙ্গচ্ছতে ৷ যদ্যপীশ্বরমননং 'িথ্যাজ্ঞানোচ্ছেদদ্বারানোপযোগি তথাপ স্বাত্ম- 
সাক্ষাৎকার এব উপযুজ্যতে । অতএবোন্তং “সহ তত্তুতো জ্ঞাতঃ স্বাত্মসাক্ষাৎকার- 
স্যোপকরোতীতি' তান্নর্পণমপ্ি প্রয়োজনবাঁদীতি । যদাত্রানমাত, যদা পুরুষঃ অহ- 
মস্মীত দেহভিন্নোহহমিত্যেব মাত্মানং বিজ।নীয়াৎ ইত্যর্থঃ। কামচ্ছন্‌ কস্য কামায়েতি, 
কামায়েত্যন্র চতুর্থ্য্থঃ প্রয়োজকত্বং, তথ। চ কাঁণ্িদুপায়েচ্ছাপ্রয়োজককিণ্টিংফল বিষয়কেচ্ছা- 
ণবাঁশষ্টঃ সান্নত্যর্থ, । শরীরামীত শরীরং ভোগাঁদস্থানঘূ, অনুসংজ্ঞরেৎ সম্তাপয়ে- 
দত্যর্থঃ ৷ ২ ॥ 


বিবরণী_ . 


মূলগ্লোকে সৃর্গাপবর্গয়োঃ পদটি '্বর্থতুল্যো অপবর্গো’ এইরূপ বাক্যে 'উপমানাঁন 
২ 


৯৮ ন্যায়কুসুণাঞ্জালঃ 


সামান্যবচনৈঃ’ সৃন্রানুসারে উপমান-কর্মধারর সমাসানষ্পন্ন বালয়। হরিদাসের অভিপ্রেত । 
অপবর্গদ্বয়ে বর্গের সাদৃশ্য হইতেছে দুঃখাভাবত্ব । যেহেতু পুরাণে আছে--‘যন্ন দুঃখেন 
সংভন্নং ন চ গ্রস্তমনস্তরম্‌ । আঁভলাষোপনীতণ্ট তংসুখং স্বঃপদাস্পদম্‌ ॥ এখানে 
এবষ্ভৃতস্বর্ণে যেমন দুঃখ থাকে ন! তদৃপ মঁন্ততেও দুঃখ থাকে না এই আঁভগ্রায়ে অপবর্গে 
স্বর্গের সাদৃশ্য দেখানে৷ হইয়াছে । কিন্তু স্বর্গসুখের মতে৷ মুন্তও সুখাত্মক এইরূপ অর্থ 
কখনও বিবাক্ষত নয়, কারণ ন্যায়মতে মুন্তিকে সুখস্বরূপ স্বীকার করা হয়না । কোন 
প্রাচীন নৈয়ায়ক এবং ভাট্রট নিত্যসুখাভিব্যান্তিতে মুক্তি বাঁললেও ন্যায়াসদ্ধান্তে দুঃখ- 
নিবৃত্তকে মুঁন্ত বলা হইয়াছে ৷ ন্যায়সূন্রেও কাঁথত হইয়াছে “তদত্যন্তাবমোক্ষোহপবর্গঃ, 
ইত । 

ঈশ্বরের উপাসনা কিরূপে মুস্তর সাধন হয়-এই আশঙ্কার উত্তরে হরিদাস 
বাঁলয়াছেন--"ঈশ্বরমননণ্ট---মানম্‌ ।” অর্থাৎ ঈশ্বরের মননজন্য অদৃষ্টাবশেষ উৎপন্ন 
হয়। সেই অদৃষ্ট মুক্ততে উপযোগী হয় বাঁলয়া ঈশ্বরের উপাসনা পরম্পরায় মুন্তর 
কারণ হয়। ঈশ্বরাঁবষয়ে বিচার, মনন, অর্চনা, ধ্যান-ধারণা এই সমস্তই উপাসনার্পে 
কাথত হয় । অতএব ঈশ্বরের মননোপযোগী এই কুসুমাঞ্জাল গ্রন্থটিও ঈশ্বরের উপাসনা- 
স্বরূপ বাঁলয়। ইহাও মুক্তির কারণ হইবে, অথব৷ ঈশ্বরের মনন নিজাত্মসাক্ষাৎকারের দ্বারা 
মুন্তর কারণ হয়। ঈশ্বরমনন কীরুপে 'নজাত্ম-সাক্ষাৎকারের উপযোগী হয়, এইরূপ 
প্রশ্নের উত্তরে বলা যায় যে- ঈশ্বর প্রসন্ন হইয়া সাধককে আত্মসাক্ষাৎকার প্রদান করেন । 
কম্ব। ঈশ্বরোপাসনার দ্বারা ঈশ্বরাত্মার সাক্ষাৎকার হইলে সেই আত্মত্বসাদৃশ্যবশতঃ নিজ 
আত্মার সাক্ষাৎকার সম্ভব হইতে পারে । এখানে প্রশ্ন হইতে পারে যে, ঈশ্বরের মনন 
অদৃষ্টের দ্বার। মুন্তর কারণ এই বিষয়ে প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে হারদাস বালয়াছেন, 
সেই আত্মাকে জানয়া আতমৃত্যু অর্থাৎ মোক্ষপ্রাপ্ত হয়। মৃত্যুরূপ সংসার আঁতক্কমের 
অন্য উপায় নাই । ইত্যাঁদ অর্থের বোধক শ্বেতাশ্বতর শ্রাতি মোক্ষের প্রাতি ঈশ্বরোপা- 
সনার কারণত্ব-বষয়ে প্রমাণ । এখানে 'তমেব 'বাঁদত্বা” অর্থাৎ আত্মাকে জানয়া__ 
বলিতে জ্ঞানতত্ত্বরূপে জীবাত্মা ও পরমাত্মা উভয়ের গ্রহণ হওয়ায় উপাসনার দ্বার 
পরমাত্মার সাক্ষাৎকারও যে মুন্তর কারণ তাহ! সূচিত হইয়াছে । হারিদাস এইব্‌পে 
ঈশ্বরের উপাসনার মন্ত কারণত্ব প্রাতপাদন কারয়া নিজাত্মসাক্ষাৎকার যে মুন্তর কারণ 
তদ্বিষয়ে প্রমাণ উপন্যাসের জন্য বালতেছেন--'স্বাত্মসাক্ষাৎকারস্য.*"*-অনুসংজরেৎ? | 
অর্থাৎ ‘আমই সেই পুরুষ’ ( আত্মা অর্থাৎ দেহাঁদাভন্ন চেতন কর্তা) এইভাবে (যান 
আত্মাকে জানেন তিনি আর কোন্‌ ইচ্ছায় এবং কোন ভোগবস্তু লাভের জন্য শরীরকে 
সম্ভাঁপত কাঁরবেন? এই বৃহদারণ্যকশ্রীত নিজ আত্মসাক্ষাংকারের মোক্ষকারণতা- 
{বষয়ে প্রমাণ ॥ ২ ॥ 


মুলম্‌ 
ইহ যদ্যপি যং কমপি পুরুযার্থমর্থয়মানাঃ শুদ্ধবুদ্ধস্বভাব ইত্যৌপ- 
নিষদাঃ, আদিবিদ্বান সিদ্ধ ইতি কাপিলাঃ ক্লেশকর্মবিপাকাশয়ৈর- 
পরাসৃষ্টো৷ নির্মীণকায়মধিষ্ঠায় সম্প্রদায় প্র্যো তকোইনুগ্রাহকশ্চেতি 


ন্যায়কুসুমাঞ্জল ঃ ১৯ 


পাতঞ্জলাঃ, লোকবেদবিরুদ্ধৈরপি নিলেপঃ, স্বতন্ত্রশ্চেতি মহাপাশু- 
পতাঃ, শিব ইতি শৈবাঃ, পুরুষোত্তম ইতি বৈষ্ণবাঃ, পিতামহ ইতি 
পৌরাণিকাঃ, যজ্ঞপুরুষঃ ইতি যাক্ছিকা?, সবজ্ঞ ইতি সৌগতাঃ, 
নিরাবরণ ইতি দিগন্বরাঃ, উপাস্যত্বেন দেশিত ইতি মীমাংসকাঃ, 
লোকব্বহারসিদ্ধ ইতি চাবাকাঃ, যাবদুক্তোপপন্ন ইতি নৈয়ায়িকাঃ, 
কিং বহুন! যং কারবোহপি বিশ্বকমেতাপাসতে, তক্ষিন্নেকং জাতি- 
গোত্রপ্রবরচরণকুলধন্মাদিবদাসংসারং স্তপ্রসিদ্ধান্থভবে ভগবতি ভবে 
সন্দেহ এব কৃতঃ কিং নিরূপণীয়ম্‌, তথাপি, “ন্যায়চ্চেয়মীশসা মনন- 
বাপদেশভাক্‌। উপাসনৈব ক্রিয়তে শ্রক-“'নস্তর1 গতা॥” শ্রুতো 
হি ভগবান্‌ বহুশঃ শ্রুতিস্মতীতিহাস পুরাখাদিযু ইদানীং মন্তব্যে! 
ভবতি, “শ্রোতব্যো| মন্তব্য” ইতি শ্রুতেঃ। 

“আগমেনানুমানেন ধ্যানাভ্যাসরসেন চ। 

ত্রিধাপ্রকল্পয়ন্‌ প্রজ্ঞাং লভতে যোগমুত্তমম্‌ ॥” ইতি স্মতেশ্চ। 
তদিহ সংক্ষেপতঃ পঞ্চতয়ী বিপ্রতিপত্তিঃ, অলৌকিকস্য পরলোক- 
সাধনস্যাভাবাৎ (১), অন্য থাপি পরলোকসাধনানুষ্ঠানসম্ভবাৎ (২), 
তদভাবাবেদক প্রমাণসদ্টাবাৎ (৩), সত্বেহপি তস্যাপ্রমাণত্বাৎ (৪), 
তৎসাধক প্রমাণাভাবাচ্চেতি (৫) ॥ ৩॥ 


মুলানুবাদ 

যাঁদও ঈশরের বিষয়ে যে কোন পুরুসার্থ প্রার্থণণ যে ঈশ্বরের উপাসন৷ করেন 
তাহাদের মধ্যে উপানষদ্বাদগণ তাহাকে শুদ্ধবুদ্ধ স্বভাব বিয়া, কাঁপলমতাবলস্বী 
সাংখ্যগণ সৃষ্টির প্রথম জ্ঞানী বৈর।গ্যাদাসদ্ধ বাঁলয়া, পাতঞ্জলগণ ক্লেশ, কর্ম, বিপাক 
এবং আশয়ের দ্বারা অসংাশ্লষ্ট, স্বেচ্ছায় শরীর নির্মাণ করিয়া৷ সেই শরীরকে আশ্রয়করতঃ 
বেদাদ সম্প্রদায়ের প্রবর্তক এবং সাধকবৃন্দকে নিজ নিজ ফল প্রদান কাঁরয়। অনুগ্রাহক 
রূপে, মহাপশুপতির উপাসকগণ লোকাঁবাহত এবং বেদাবাহত আচারের 'বরুদ্ধ কর্ম 
কারয়াও নিলিপ এবং স্বতন্তু বালয়া, শৈবগণ তাহাকে শবরূপে, বৈষবের৷ ব্রহ্মা শিব 
প্রভীতপুবুষের মধ্যে উত্তমপুরুষ বলিয়া, পৌরাণকগণ পিতামহ হক্গা বলিয়া, যাজ্ঞিকগণ 
যজ্ৰপুরুষ বাঁলয়া, বৌদ্ধের৷ সর্বজ্ঞ বুদ্ধরূপে, দিগস্বর জৈনগণ কর্মাদ আবরণ শুন্যর্পে, 
মীমাংসকগণ উপাস্যরূপে বেদে নির্ধারিত মন্ত্রাদরূপে, চারাকগণ লোকব্যবহারাসদ্ধ 
নৃপতিরূপে, যতগুলি স্বরূপ বল! হইয়াছে তাহাদের যে স্বরূপ যুন্তযুন্ত সেইরূপে নৈয়ায়ক- 


২০ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


গণ, আর আঁধক কথায় কাজ ক, শাণ্পগণ যাহাকে বশ্বকম্মা বাঁলয়া উপাসনা কেন, 
লোকে যের্প স্বস্বজাতি-গোন্র প্রবর বেদশাখা বংশ ধর্ম প্রভূত উত্তমরূপে জ্ঞাত সেইরূপ 
সমস্ত সংসারে যাহার মাহাত্ম্য সুপ্রাসদ্ধ সেইরূপ ভগবান্‌ সংসার-কারণ সেই ঈশ্বর বিষয়ে 
কি নিরূপণই বা হইতে পারে তথাঁপ ঈশ্বরীবষয়ক শ্রবণের অনন্তর প্রাপ্ত তদ্বষয়ক 
মননাপর নামক অনুমিতিরূপ উপাসন৷ কর। হইতেছে, বেদ স্মৃতি ইতিহাস পুরাণ প্রভৃতি- 
শাস্ত্রে বহুবার ভগবানের সম্বন্ধে শ্রবণ কর৷ হইয়।ছে, এখন মনন করা হইবে! যেহেতু 
শ্রুততে আছে, শ্রবণ কাঁরবে, মনন কারিবে (বৃহঃ ২৪1& ) স্মীততেও আছে-আগমের 
দ্বারা অনুমানের দ্বার। ও ধ্যানাভ্যাসঙ্ানিত সংস্কারের দ্বার তিন প্রকারে প্রজ্ঞালাভ কাঁরয়া 
উত্তমযোগ প্রাপ্ত হয়। এই ঈশুর বিষয়ে সংক্ষেপে পাচ প্রকার 'বপ্রাতপাত্ত আছে। 
অলোক পরলোকসাধনের অভাব প্রযুন্ত (১) চাবাক মতে, অন্য প্রকারে (ঈশ্বর স্বীকার 
ন! কারয়াও ) পরলোক সাধনের অনুষ্ঠানের সম্ভব প্রযুস্ত (২) মীমাংসকমতে, ঈশ্বরের 
অভাবের জ্ঞাপক প্রমাণের সন্তাব প্রযুন্ত (৩) মীমাংসকমতে, ঈশ্বরের সন্ত। স্বীকৃত হইলেও 
তাহার অপ্রমাণত্ব প্রযুন্ত (8) মীখাংসকমতে, এবং ঈশ্বর সাধক প্রমাণের অভাব 
প্রযুন্ত (৫) সাংখ্যাদমতে, ঈশ্বরের আন্তত্ব সান্দপ্ধ | ৩ ॥ 


মূল তাৎপৰ্খ্য 


মূলকার প্রথমে ঈশ্বরের উপাসনাকে ৮ত্ীবধ পুরুষার্থের সাধক বাঁলয়াছেন। এজন্য 
এই গ্রন্থে ঈশ্বরের নিরূপণ কর। হইবে ইহাই তাহার বন্তব্য বুঝা যায়। ইহার উপর 
আশঙ্কা হইতে পারে যে, এই গ্রন্থে মূলকার মননরুপ অনুমানের দ্বারা ঈশ্বরের প্রাতপাদন 
কাঁরয়াছেন। কিন্তু অনুমান সান্দন্ধ বিষয়েই সন্তন হয়। প্রাচীনগণ সাধ্যসংশয়ক্ইে 
পক্ষত! বলেন, অতএব সাধ্যের নিশ্চয় থাকলে অনুমান হইতে পারে না। অথচ ঈশ্বর- 
বিষয়ে সকল দার্শনকগণের মধ্যে নজ বনজ মতানুনারে ঈশ্বরের নিশ্চয় আছে । সুতরাং 
ঈশ্বর বনষয়ে যখন বাদগণের প্রতেকের নিশ্চয় রাঁহয়াছে তখন সন্দেহের অবকাশ না 
থাকায় ঈশ্বরের প্রাতপাদন করূপে সম্ভব 2 এবং প্রাতপাদন করিবার আবশ্যকতাই বা 
কী? এরূপ আশঙ্কা আপাততঃ স্বীকার কাঁরয়৷ লইয়াই মূলকার বস্তুতঃ ঈশ্বরের 
নিরূপণের আবশ্যকতা আছে ইহ্‌ দেখাইঝর জন্য বাঁলতেছেন--"ইহ যদ্যাঁপ'.'লভতে 
যোগমুত্তমমৃ" ইতি স্মতেশ্চ । মূলকার বলিতেছেন ড্বাক হইতে আরম্ভ করিয়া 
নৈয়ায়ক পৰ্যন্ত সকলেই নিজ নিজ মতানুসারে ঈশ্বর স্বীকার করিয়াছেন! এবং সেই 
ঈশ্বর স্বীকার বিষয়ে তাহার৷ প্রয়োজনীয়তাও অবশ স্বীকার কাঁরয়। থাকেন । চতুবিধ 
পুরুষার্থের মধ্যে যে কোন পুরুবার্থ ঈশ্বরোপাসনার দ্বারা সিদ্ধ হয়--এই কথাই “যং কাঁপ- 
পুরুষার্থমর্থয়মানাঃ” এই গ্রন্থের দ্বার! স্পষ্টভাবে প্রাতিপাদন কাঁরতেছেন । এখানে "ইহ, 
পদের এবং ‘ইদং’ শব্দের অর্থ ঈশ্বর । সপ্তমী বভান্তর অর্থীবষয়ত্ব। অতএব অর্থ 
দাড়ায় ঈশ্বর ‘বিষয়ে । ঈশ্বর বিষয়ে যে কোন পুরুষার্থ-প্রার্থনাকাঁরগণ । ইহার অন্বয় 
"ইতি উপাসতে” অর্থাৎ “উপাসনা করেন" ইহার সাঁহত বুঝতে হইবে । এখন কে 
কিরৃপভাবে ঈশ্বর স্বীকার করেন অর্থাৎ ঈশ্বরের স্বর্ণ ক ? তাই প্রত্যেকবাদী নিজ- 
মতানুসারে বালিতেছেন । প্রথমে উপনিষদ অর্থাৎ বেদাস্তগণের অভ্ু/পগত ঈশ্বরের 
স্বরূপ বালিতেছেন--শুদ্ধবুদ্ধ-স্বভাবঃ ইতি" । অর্থাৎ নল স্বপ্রকাশজ্ঞান্গ্ৃভাব ঈশ্বর 
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ইহাই উপাঁনষদূ আঁভজ্ঞগণের মত। অতঃপর কাঁপলমতানুসারী সাংখাগণের ঈশ্বর 
স্বরূপ বলা হইয়াছে_'আদ বিদ্বানাসদ্ধঃ ইতি,। যাঁদও সাংখ্যগণ িতাঈশ্বর স্বীকার 
করেন ন! তথাপ স্াঞষ্টর প্রথমে অণিমাদ অষ্টাবধৈশ্বধ্য সম্পন্ন প্রথম জ্তাঁনরূপে 
কাঁপলকে জন্মঈশ্বর বাঁয়। মানেন। পাতঞ্জল মতানুসারে ঈশ্বরের স্বরূপ বালতেছেন- 
‘ক্লেশ কৰ্ম্ম বিপাকাশয়োরত্যাদ 1 

যোগসূতে ঈশ্বরের স্বরূপ সম্বন্ধে বলা হইয়াছে_"ক্লেশকর্মীবপাকাশয়ৈরপরামৃষ্টঃ 
পুরুষ বশেষ ঈশ্বরঃ” (১1২৪ সূত্র ) আঁবদ্য। ( অনাত্মায় আত্মবুদ্ধি) আঁস্মতা (দৃক ও 
দৃশ্যের একাত্মতা ভমান ) রাগ ( আসন্ত ) দ্বেষ (ক্রোধ) ও আঁভানবেশ ( মৃত্যুভয় ) 
এই পাঁচটিকে ক্লেশ ধলে। পুণ্য ও অপুণ্য দুই প্রকাব কর্ম, কর্মের ফলকে পাক বলে । 
কম্মফলভেগের অনুকূল বাসনাকে আশয় বলে ৷ ইহাদের দ্বারা যান কোনকালেই 
সম্পৃন্ত নন এইরূপ পুরুষাবশেষকে পাতঞ্জল মতে ঈশ্বর বল৷ হয় । এই মতে ঈশ্বর 
সৃষ্ঠকর্তা নহেন । কিন্তু সাংখামতানুসারে প্রকৃতই সৃষ্টিক, ঈশ্বর কেবলমাত্র জীবকে 
উদ্ধার কারবার জন্য করুণাবশতঃ বেদাদ শাস্ত্রের নির্মাণ করয়। অর্থাৎ পূব পূর্বকপ্পীয় 
বেদের অনুবগ্তন কারয়া উপদেশ দেন। তবে মানবকুলকে উপদেশ ?দবার জন্য তা 
শরীর ধারণ করিয়া এবং সেই শরীরকে আশ্রয় কাঁরয়া উপদেশ দেন, তান যে শরীর 
ধারণ করেন সেই শরীরকেই 'নম্মাণকায়পদে আভাহত কর। হইয়াছে । {তান সৃষ্ট শরীর 
ধারণ বেদা।দসম্প্রদায়ের প্রবর্তক হন এবং ইহার সঙ্জাঁধলাভ হউক এইভাবে জীবের প্রাত 
অনুগ্রহ কাঁরয়! সমাধ বা সমাধির ফলপ্রদান করেন। 

শৈখদের মতে আবার বাভিন্ন মত দেখা যায়__সহাপাশুপত মতে_এই লৌকিক বা 
পারলোৌকিক আঁনষ্টের সাধন এবং *বদবিরুদ্ধ কম্মের অনুষ্ঠান কাঁরয়াও সেই কর্মের ফলে 
লিপ্ত হন না। অথচ সর্বত্র স্বতন্ত্ৰ জগৎকর্তী পশুপাতকে ঈশ্বর বলা হয়। সাধারণ 
শৈবগণ শব নামক দেবতা বশেষকে ঈশ্বর বলেন । বৈষ্বগণ সবজ্ত্ব, সবশান্তত্ প্রভাত 
সবপ্রকার কল॥াণগুণ |বাঁশষ্ঠ সবপ্রকার হেয়দোষরা হত পুরুষগণের মধ্যে উত্তম, অন্তর্যামী 
শ্রীমন্নারায়ণকে ঈশ্বর বলেন । পৌরাণকগণ তত্তদ্‌ ব্রহ্ধান্তভেদে চতুমুখি, বম্মুখ, শতমুখ, 
সহত্রমুখ ইত্যাঁদরূপে পতানহ রক্গাকে ঈশ্বর বলেন ৷ যাঁজ্ঞকগণ যজ্ঞপুরুষ অর্থাৎ যজ্ঞে 
আরাধ্য পুরুষ বিশেষকে ঈশ্বর বলেন। তাহাদের মধ্যেও আবার সেই যজ্ঞারাধ্য দেবত৷ 
যজ্ঞরূপাও বটে । বৌদ্ধগণ সর্বজ্ঞ বুদ্ধকেই ঈশ্বর বলেন। দগস্বরর্প জৈনগণের মতে 
ধর্ম, অধৰ্ম্ম ও শরীররূপ আবরণশূন্য অর্ন্‌ খুনিকে ঈশ্বর বল। হইয়াছে । মীমাংসকগণ 
যজ্ঞাদিকম্ম এবং জপাঁদিরূপ উপাসনার বিষয়রূপে বাহত মন্ত্রাদস্বরূপকে ঈশ্বর বলেন । 
চার্ববাকগণ প্রজাপালক লোকব্যবহারসদ্ধ মহারাজকে ঈশ্বর শব্দে আভহত করিয়া 
থাকেন। অথবা চতুভূজাদ মৃত্তীবাশষ্ট প্রাতমাকে লোকে ঈশ্বর বালয়। ব্যবহার করে। 
যে সকল মত বল। হইল তাহার মধ্যে যুদ্তিযুন্ত সমস্ত গুণাব শিষ্ট পদার্থকে ঈশ্বর বাঁলয়াছেন 
নৈয়ায়কগণ । 'যাবদুক্তোপপন্ন' এই বাক্যের “যাবস্তঃ উত্তাঃ যাবদুন্তাঃ' অর্থাৎ যতগুলি 
মত বল৷ হইয়াছে-“যাবদুস্তেষু যদুপপন্নং তেন উপপন্নমূ” এইরূপ মধ্যপদলোপা কর্মধারয় 
সমাস স্বীকৃত হইয়াছে । তাহাদের মধ্যে উপপন্ন অর্থাৎ যুন্তাসদ্ধ যে সমস্ত ধর্ম তাদৃশ- 
ধর্মীবশিষ্ট হইতেছেন ঈশ্বর, ইহাই নৈয়ায়কের বন্তব্য। অর্থাৎ ন্যায়মতে ঈশ্বর সর্বজ্ঞত্ব 
সর্বকর্তৃত্বাদ ধর্মীবাশষ্ট ইহাই যুক্তির দ্বারা উপপাঁদত হইয়াছে । 
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অথবা ‘যাবদুন্তেযু উপপন্নে। ধর্ম যস্য এইরূপ বহুরীহি স্বীকার কাঁরয়৷ যতগুলি মত 
বল৷ হইয়াছে তাহাদের মধ্যে উপপন্ন অর্থাৎ প্রমাণাসদ্ধ ধম্ম যাহার আছে তান যাবদুক্তো- 
পপন্ন অর্থাৎ ঈশ্বর ইহাই নৈয়ায়কের মত। কিন্তু এখানে যতগুঁল মত বল৷ হইয়াছে 
বা ঈশ্বরের যতগুলি ধর্মের কথা বলা হইয়াছে সেই সকল ধর্মের দ্বারা যুন্ত এইরূপ 
নৈয়ায়কের আভমত নয়। 

এইভাবে সকল শাস্ত্রকারের মতে ঈশ্বর-স্বীকৃত ইহ! দেখান হইল । এতদ্ব্যতীত 
গ্রন্থকার বাঁলয়াছেন__যাহার৷ শাস্্রকার নয় এইরূপ শাপ্পগণও ঈশ্বর স্বীকার করেন। 
তাহার৷ ঈশ্বরকে বিশ্বকর্মারূপে স্বীকার কাঁরয়। থাকেন । তাহ। হইলে দেখ! যাইতেছে যে, 
সমস্ত বাদীই ঈশ্বর স্বীকার করেন সুতরাং ঈশ্বরের মাহমা জগতে সুপ্রাসদ্ধ । যেমন সমস্ত 
সংসারে প্রত্যেক মানুষ নিজ জাতি, গোত্র, প্রবর, চরণ এবং কুলধর্ম্ম বশেবভাবে জানে, 
এইরূপ ঈথ্বরের সম্বন্ধে এবং ঈশ্বরের অসাধারণ বেদাঁদকার্ষ্য সম্বন্ধে সকলেই পাঁরাঁচত ! 
সুতরাং যে পদার্থ বিষয়ে সকলেরই ।নজ নজ মতো নশ্চয় রাহয়াছে সেই পদার্থ 1বষয়ে 
বিপ্রাতপাঁত্ত হইতে পারে না। ববপ্রাতপাণ্ত না হইলে সংসারও সম্ভব নয়। সংশয় 
না হইলে বিচার হইতে পারে না । অতএব ঈশ্বরের সম্বন্ধে কি আর বিচার করা হইবে 2 
এই কথাই গ্রন্থকার স্থলভাবে আপাততঃ বালতেছেন। যাঁদও "বপ্রাতপাত্ত' শব্দের 
শব্দগত অর্থ বরুদ্ধজ্ঞান তথাপি বিরুদ্ধার্থ প্র! তপাদক বাকাকেই সবন্র বপ্রাতিপাত্ত বালয়। 
আঁভাহত কর! হয়। এই 'বপ্রাতপান্ত 1বঢারক্ষেত্রে সংশয়োৎপাদনের দ্বারা বিচারের 
প্রয়োজক হয়। 'বপ্রতিপাত্ত যে সংশয়ের একটি অন্যতম কারণ তাহ ন্যায়দর্শনের 
“সমানানেকধর্মোপপত্তেঃ 'বিপ্রাতিপত্তেরুপলগ্ব্যবস্থাতশ্চ বিশেষাপেক্ষো বিমর্শঃ সংশয়ঃ” 
এই সূত্রে স্পষ্টভাবে বলা হইয়াছে । যাঁদও বাঁদগ্রণের প্রত্যেকের নিজ নিজ মতের 
প্রতিপাদ্য বিষয়ের নিশ্চয় থাকায় সংশয় হয় না তথ।প বাঁদগণের 'বিরুদ্ধার্থ প্রাতপাদক 
বাক্য শুনয়। মধ্যস্থের কংব। অন্যান্য সভাসদের সন্দেহ হয় । সেই সন্দেহ দূৰ করিবার 
জন্য বিচারের আবশ্যকতা ৷ তাহ] ছাড়া বাদদের স্বমৃতে নিশ্চয় থাকলেও মিষাধায়ষা- 
বশতঃ অনুমানের জনা বিচার সম্ভব হইতে পাবে । তবে এস্থলে গ্রন্থকার যে বলিলেন,_ 
“কং 'নরৃপণীয়মূ" অর্থাৎ ঈশ্বরের সম্বন্ধে |বচার কারবার কোন প্রয়োজন নাই--ইহ। 
তাঁন যেন পূবপক্ষরূপেই উপস্থা'পত কাঁরয়াছেন, অতএব “তথাপি, ইত্যাদ বাক্যে 
তাহার সমাধান কারতেছেন। অর্থাৎ যাঁদও ঈশ্বরের বিষয়ে সন্দেহ নাই বলয়! আপাততঃ 
বিচার কারবার প্রয়োজন নাই এইরূপ মনে হন তথাপি বিচারের আবশ্যকত! আছে 
ইহাই বাঁলতেছেন-_'ন্যায়চর্জেরমীশসা মনন-ব্যপদেশভাক্‌' ইত্যাদ কারিকায় । শ্রুতবাকা 
হইতে প্রথমে প্রাতিপাদা বিষয়ের শ্রবণ কারয়। তাদ্বিম্বয়ে মনন কারিতে হয় । আবার 
সেই মননের িষয়কে পুনরায় ?নাদধ্যাসনের দ্বার! সাক্ষাৎকার করতে হয় । 

বৃহদারণ।ক উপাঁনবদে নধুব্রাঙ্ষণে আছে -আত্ম। বা অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতবো৷ 
মন্তব্যে নাদধ্যাসতবা ইতি |” এখানে গ্রবণ বালতে শা তবাকোর অর্থবোধ বা শব্দবোধ 
বুঝতে হইবে । এইভাবে শ্রাতবাকোর অর্থজ্ঞানের পরে মনন অর্থাৎ অনুমান করিতে 
হয়। অতএব বাঁদগণের ঈশ্বর বিষয়ে শ্রণজানত নিশ্চয় থাকলেও মনন কর অবশ্যই 
[বধেয়। গ্রন্থকার এই শাদ্্কে ঈশ্বরের মননর্পে রচনা করিয়াছেন । ঈশ্বরের "বিষয়ে 
প্জাঁদ যেমন উপাসনা বিশেষ সেইরূপ মন্নকেও উপাপনা বলা যায়। স্থুলকথা-_ 
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ঈশ্বরের উদ্দেশ্যে যে কোন কর্ম করা হয় তাহাকে উপাসন। বল! হয় । এইজন্য গ্রন্থকার 
এখানে এই ঈশ্বর বিষয় মনন ব! অনুমানকে ন্যায়চর্চ।, মনন এবং উপাসনাশব্দে ব্যবহার 
কারয়াছেন। পূর্বোক্ত আশয়ই গ্রন্থকার “শ্রুতাহ' ইত্যাঁদ গ্রন্থে ব্যস্ত করতেছেন । শ্রাত 
অর্থাৎ বেদ, স্মৃতি অর্থাৎ ধর্মশাপ্র' । যেহেতু আঁভঘুক্তের৷ বলিয়াছেন--শ্রুতিস্ত্র বেদো 
[বিজ্ঞেয়ঃ ধর্মশান্ত্রতু বৈ ম্মৃতিঃ, মন্বাঁদ প্রণীত ধৰ্মমশাস্ই এখানে স্মাত বাঁলয়া প্রসিদ্ধ । 
ইতিহাস অর্থাৎ মহাভাবত ও রামায়ণ, পুরাণ অর্থাৎ বিষুপুরাণ প্রভাত অষ্টাদশ পুরাণ, 
এই সমস্ত শাস্ত্রে ঈশ্বরের বষয়ে বর্ণনা আছে বলিয়া এই সমূহ শাস্ত্র হইতে ঈশ্বর বিষয়ে 
শ্রবণ বাঁহত হইয়াছে । তাহার পর সেই ঈশ্বর বিষয়ে সাক্ষাৎকারের জন্য মনন ও 
নাঁদধ্যাপন কাঁরতে হয়। এই শাস্ত্রে ঈশ্বরের মননের প্রকার প্রদার্শত হইয়াছে । এই 
কথা গ্রন্থকার সমর্থন করিতে শ্রাত প্রমাণের উল্লেখ কারয়াছেন_"শ্রোতব্যো মন্তব্যঃ ইতি ” 
এবং এই 'বষয়ে স্তি প্রমাণ উদ্ধৃত কারয়াছেন--'আগমেনানুমানেন' ইত্যাদি । প্রথমে 
আগমের দ্বারা অর্থাৎ শাগ্রের দ্বারা আত্মা বা ঈশ্বর বিষয়ে জানিতে হইবে । পশ্চাৎ 
তাদ্ধষয়ে অনুমান কাঁরতে হইবে । তাহার পর ধ্যানাভ্যাসের রস অর্থাৎ প্রীতযুন্তরূপে 
ধ্যান কারতে হইবে । এখানে রস শব্দের দ্বারা প্রীতি, প্রেম বা ভালবাসাকে বুঝিতে 
হইবে । এই তন প্রকারে ঈশ্বর [বিষয়ক প্রজ্ঞ। অর্থাৎ সাক্ষাৎকার লাভ কাঁরয়৷ উত্তমযোগ 
অর্থাৎ যোগের ফল মোক্ষপ্রাপ্ত হওয়া যায় । অথব। আগন অনুমানও ধ্যানাভ্যাসের দ্বারা 
গ্রজ্ঞ। অর্থাৎ ঈশ্বর না আত্মবিষয়ে (পরোক্ষ ) নিশ্চয় সম্পাদন কাঁরয়। উত্তমযোগ অর্থাৎ 
সাক্ষাৎকার লাভ করিবে । ইহাই উন্ত স্বাতর অর্থ। বিচারের প্রয়োজক সংশয় ইহা। 
পূবেই বলা হইয়াছে । সংশয়ের অন্যতম কারণ বিপ্রাতিপত্তি, যেহেতু 'বিচারাঙ্গ সংশয় 
1বপ্রাতপান্ত জন্য সেহেতু এই গ্রন্থে সংক্ষেপে অর্থাৎ প্রধানভাবে পাচপ্রকার বিপ্রাতিপান্ত 
দেখান হইতেছে । এখানে তং শব্দটি অব্যয় ‘তস্মাদর্থে, ইহ শব্দের অর্থ ‘এই গ্রন্থে? 
সংক্ষেপতঃ বলায় আঁভিপ্রায় এই যে-প্রধানভাবে যে পাঁচটি 1বপ্রাতপান্তর কথা বল! 
হইয়াছে তাহার প্রত্যেকের অবান্তর 'বিপ্রাতপান্ত অনেক রাহয়াছে । সেই অবান্তর 
ণবপ্রতিপাত্তকে উল্লেখ না কাঁরর৷ প্রধানভাবে পাঁচটির কথা বলাই এখানে সংক্ষেপ ! 
সুতরাং এই প্রধান পাঁচটি 'বিপ্রাতপাঁত্তর খণ্ডন, তাহার দ্বারা অবান্তর বপ্রাতপাত্তগাল 
খাত হইয়। যায় । এবং এই বিপ্রাতপাত্ত খণ্ডনের দ্বারা উপাঁনষদাদর মত খাঁওত 
হইয়। ন্যায়মতে ঈশ্বর সিদ্ধ হইবে ॥। এই আঁভগ্রায়ে বালতেছেন--তাঁদহ সংক্ষেপতঃ 
পঞ্চতয়ী 'বপ্রাতিপাঁত্তঃ, ৷ প্রথম 'বপ্রাতপী স্তর কথ। ঝবালয়াছেন-“পরলোকের অলোকক 
সাধনের অভাববশতঃ? এখানে গ্রন্থকার প্রত্যেক 'বিপ্রাতপান্ত নির্দেশ কাঁরতে পঞ্মান্ত 
পদের প্রয়োগ কাঁরয়াছেন। এই পঞ্চমী ল্যবলোপে পণ্ুমী বাঁলয়া বুঝতে হইবে। 
অর্থাৎ পরলোকের অলৌকিক সাধনের অভাবকে বিষয় কাঁরয়া এইরূপ অর্থ বুঝতে 
হইবে । সুতরাং অলোঁকিকস্য পরলোক-সাধনস্যাভাবাং, এই বাক্যটি 'বিপ্রাতপাত্তর 
আকারবোধক ধাক্য নয় । এ বাক্য হইতে বপ্রাতিপাত্তর আকার হইবে-“অলোকিকং 
পরলোকপসাধনমূ আন্ত ন বা” । 'ঁকন্তু বান্তাবকপক্ষে এইরূপ আকারও সম্ভব নয় । 
কারণ যাহারা অলোকক পরলোক সাধন স্বীকার করে না ( চার্বাক প্রভূত ) তাহাদের 
মতে পরলোকসাধনরূপ পক্ষই সিদ্ধ হয় না বাঁলয়৷ তাহাতে অস্তিত্ব বা আঁন্তত্বাভাব- 
বিষয়ক 'বপ্রাতপাত্ত সম্ভব নহে । এইজন্য প্রথম 'ীবপ্রাতপাত্তস্থলে তিনটি খণ্ড খণ্ড 
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বপ্রাতপান্ত স্বীকার কারতে হইবে । অলৌকিক বিষয়ে, পরলোক বিষয়ে এবং সাধন 
বিষয়ে-পৃথকৃ্‌ পৃথক 'িপ্রাতপাত্ত স্বীকার কাঁরতে হইয়াছে । অলোকিক বিষয়ে 
বপ্রাতপাত্তহইতেছে-“লোৌকিক-প্রত্যক্ষা বষয়গুণত্ব-সাক্ষাদৃ-ব্যাপ্যজাত্যাধকরণত্বম আত্ম- 
গুণে বর্ততে ন বা।” অর্থাৎ লৌকিক প্রত্যক্ষের আবষয় অথচ গুণত্বের সাক্ষাৎ ব্যাপ্য যে 
জাতি তাহার আঁধকরণতা আত্মার গুণে আছে কিন। ? এখানে ভাব পক্ষ নৈয়ায়কের 
এবং অভাব পক্ষ চার্ববাকের বুঝতে হইবে । 

ন্যায় মতে ধর্ম ও অধৰ্ম্ম আত্মার গুণ । তাহাতে ধর্মত্ব ও অধর্মত্ব জাতি থাকে। ধর্ম 
ও অধম্ম যেমন লৌকিক প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না তদৃপ ধর্মত্ব ও অধর্মাত্ব লৌকিক 
প্রত্যক্ষের বিষয় হয় না । অথচ এই ধর্ম্মত্ব ও অধ্্মত্ব গুণত্বের সাক্ষাৎব্যাপ্যজাতি । তাহার 
আধকরণতা ধর্ম ও অধৰ্ম্মে থাকে । কিন্তু চার্ববাক মতে ইহা সম্ভব নয় । কারণ তাহার! 
দেহাতারন্ত আত্ম স্বীকার করেন ন! বালয়। ‘ধৰ্ম্ম ও অধর্ তাহাদের মতে স্বীকৃত হয় 
নাই ৷ পরস্তু চার্ববাকদের বন্তব্য লোকক প্রত্যশ্গের আঁবষর অথচ গুণত্বের সাক্ষাংব্যাপ্য 
জাত গুরুত্বত্ব প্রভূত জাতি, সেই জাতির আঁধকরণতা৷ গুরুত্ব প্রভীত গুণে থাকে, কিন্তু 
এই গুরুত্ব প্রভাত আত্মার গুণ নহে । সুতরাং ন্যায়মত 'সদ্ধ আত্মার গুণে উন্ত জাতির 
আঁধকরণত। থাকে না। এইরূপ অভাব পক্ষই চার্ববাকদের আঁভমত । 

পরলোকে বপ্রাতপান্ত ষথা-_“শরীরবাঁত্তজাতত্বং দুঃখাবচ্ছেদকত্বাসমানাধকরণবান্ত 
ন বা? অর্থাৎ শরীরাহ্থত জাতানষ্ঠ জাতত্ব ধম্মটি দুঃখের অবচ্ছেদকত।র (যাহাকে 
আশ্রয় কাঁরয়। দুঃখ উৎপন্ন হয় তাহাই দুঃখের অবচ্ছেদক যেমন- শরীরাবচ্ছেদে দুঃখ 
উৎপন্ন হয় সুতরাং শরীরই দুঃখের অবচ্ছেদক ) অসমানাধকরণে অবাস্থত কনা ? এই 
[বপ্রাতিপান্ত বাক্যে তাবপক্ষ নৈয়ারকদের এবং অভাবপক্ষ চার্ববাকের । ন্যায়মতে শরীর- 
বাত্তঞ্জাত চেত্রত্ব প্রভাত জাতি । তাহাতে বিদ্যমান শরীরবৃন্ত জাতত্ব। উত্ত জাতিত্ব 
ধর্মটি দুঃখের অবচ্ছেদকতার অনাধকরণ যে স্বগাঁয় শরীর তাহাতে বৃত্তি যে শরীরত্বাঁদ 
জাতি তাহাতে 'বদ্যমান ৷ 

চার্ববাক মতে পরলোক স্বীকৃত নয় বাঁলয়৷ স্বগায় শরীরাদও অস্বীকৃত। সুতরাং 
তন্মতে উন্ত শরীরবৃত্তজাতিত্ব ধর্মটি দুঃখের অবচ্ছেদকতার অনাধকরণ যে ঘট।ঁদ তাহাতে 
অবস্থিত যে ঘটত্বাদ জাতি, তাহাতে থাকে না। এইরূপ নারকীয় শরীর ধাঁরলে ‘দুঃখ’ 
পদের পারবর্তে সুখ পদের সান্নবেশ করত বশ্রাঙপাত্ত দ্রেখাইতে হইবে । এখানে দ্বর্গ 
অথবা নরকরূপ পরলোক বিষয়ে বপ্রাতপাত্ত দেখানে। হইয়াছে । পরলোকমাত্রে 
বপ্রাতপাত্ত দেখাইতে হইলে বাঁলতে হইবে-_"অহং সুখদুঃখোভয়জনকমচ্ছরীরা তীরিস্ত- 
শরারবান্‌ ন বা ?” 

তাৎপধ্য এই যে, সুখ এবং দুঃখ এই উভয়ের জনক আমার শরীর হইতেছে মনুষ্য 
শরীর ব! পাঁর্থব শরীর । তদাঁতীরন্ত শরীর স্বগাঁয় শরাঁর বা নারকীয় শরীর ! আম 
অর্থাৎ আত্মা উত্ত শরীরবান্‌ এইরূপ ভাবপক্ষ ন্যায়মতে স্বীকৃত; ঠৈন্রাঁদতে তাদৃশ 
শরীরবন্তা প্রাসদ্ধ আছে। চার্ববাক মতে কিন্তু উন্ত পক্ষ অস্বীকার করা হইয়াছে । তাহারা 
অভাবপক্ষই সমর্থন করেন । ' কারণ এই দৃশ্যমান শরীরের আঁতীরন্ত আত্মা বলিয়া কোন 
‘কিছু না থাকায় ‘অহং’ শব্দে শরীরকেই ধাঁরতে হয় । ফলে উত্ত অহংরৃপপক্ষে তদাতী রন্ত 
শরীরবন্তা থাকেন৷ । 
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সাধনে বিপ্রাতিপান্ত যেমন--'কা্য-প্রাতযোগত্বং প্রাতিযোিত্ব-প্রাগভাবান্য-প্রাগ- 
ভাবা?বষয়ক প্রতীত্যবিষয়বৃর্ত ন বা? অর্থাৎ কাধ্যের প্রাতযোগিতা (যাহা কারণে 
থাকে ) সেই প্রাতযোঁগত্বটি, প্রাতযোগত্ব এবং প্রাগ্ভাবাঁভন্ন অথচ প্রাগ্রভাবাবিষয়ক 
প্রতীতর আঁবষয় তাহাতে বর্তমান কি ন৷ ? প্রাগভাবের আঁবষয় প্রতীত বাঁলতে ঘট- 
পটাঁদিবিষয়ক জ্ঞানকে ধরা যাইতে পারে । সেই জ্ঞানের আবষয় প্রাতযোণত্ব, প্রাগ- 
ভাবও কারণত্বাঁদ হইয়া থাকে । তন্মধ্যে প্রাতিযোগত্ব এবং প্রাগভাবকে বাদ দিবার 
জন্য ‘প্রাতযোগত্ব প্রাগভাবান্য' 1বশেষণ দেওয়া হইয়াছে । সুতরাং প্রাতিযোগত্ব 
প্রাগভাবাঁভন্ন তাদৃশজ্ঞানের আবষয় হইতেছে কারণত্ব । তাহাতে কাধ্যপ্রাতযো গিত্ব 
থাকে হহ। ন্যায়মতে স্বীকৃত । যেহেতু নৈয়াঁয়ক অন্যথ। সাদ্ধশূন্য কাধ্যনিয়ত পূব- 
বৃত্তত্ববূপ কারণত। স্বীকার করেন । অতএব এই স্থলে নৈয়ায়কের ভাবপক্ষ সঙ্গত! 
।ব্তু চাৰ্বাক কাধ্যকারণভাব স্বীকার করেন না বাঁলয়া কাধ্যপ্রাতযো'গত্বটি কাংণত্ব বৃত্ত 
নহে। এখানে উভয় মতে তাদৃশ প্রতীত্যাবষয় বৃাত্তত্বটি প্রাগভাবত্বত্বে প্রসিদ্ধ । যেহেতু 
প্রাতযোগত্ব ও প্রাগভাব ভিন্ন প্রাগভাবের আঁবষয়ক প্রতীত্য বিষয় হইতেছে কারণত্ব 
( ন্যায়মতে ) উভয়মতে প্রাগভাবত্ব । তাহাতে প্রাগঙাবত্বত্টটি বৃত্ত হয়। 'বাঁশষ্ট 
[বিষয়ে অর্থ!ৎ পরলোক 'বাশফ্ট সাধন বিষয়ে (বপ্রাতপান্ত যেমন-“অলো?ককে পরলোক- 
সাধনত্বং বর্ততে ন বা2 কিংবা ‘পরলোক সাধনে অলোৌকিকত্বং বর্ততে ন বা? যাঁদও 
চার্ববাক অলৌকিক কোন বস্তু স্বীকার করেন না তথাঁপ নৈয়াঁয়ক স্বীকৃত অলৌকিক 
বস্তুতে চার্ববাক অলোৌককত্ব রূপে আভমত এইরূপ বাঁলতে পারেন। এইরূপ পরলোক 
যাদও চার্ববাকের অন্বীকৃত তাহ। হইলেও পরলোকত্বরূপে অভিমত যাহা তাহার সাধনত্ব 
স্বীকার কারয়। ঠবপ্রাতপান্তর বিশিষ্ট সাধ্য-ীসদ্ধ হইতে পারে। এই প্রথম স্তবকে 
চাৰ্বাক মত খণ্ডন কাঁরয়। তাহার মতে অস্বীকৃত পরলোক সাধনত্ব স্থাপন করা হইয়াছে । 
ইহ! স্থাপন কাঁরতে গিয়া মহ।মনীষাঁ আচার্য্য উদয়ন প্রসঙ্গক্রমে শীমাংসকের শান্ত, 
বোদ্ধের অপোহ ও ক্ষণকত্ব, সাংখ্যর প্রকৃতি-বর্তৃত্ব, উত্থাপন কাঁরয়া খণ্ডন কাঁরয়।ছেন। 
এই প্রথম বপ্রাতিপান্তর অবান্তর 'বপ্রাতপাত্তগুলও এই স্তবকে খণ্ডন কর হইয়াছে । 
সেই অবান্তর 'ব্প্রাতপান্ত যেমন--কাধ্যকারণ সাপেক্ষ নক না? (১) কার্ষ/কারণ 
সাপেক্ষ হইলেও কারণ সাপেক্ষতার কোন নিয়ম আছে ক ন৷? (২) কাধের কারণ 
সাপেক্ষতার নিয়ম থাকিলেও কাধ্য একরূপ কারণজন্য ক না? (৩) কাধ্য 'বাভন্ন 
কারণজন্য হইলেও উহ। অদৃষ্ট ( কারণ ) জন্য (ক না? (৪) কাধ্য অদৃষ্ট্জন্য হইলেও 
উত্ত অদৃষ্টভোগ সমানাঁধকরণ কিনা? (6) প্রথম স্তবকে এই অবান্তর বিপ্রাতপান্ত 
গুঁলকেও খণ্ডন করা হইয়াছে । 

দ্বিতীয় বিপ্রাতপান্ত--'অন্যথাঁপ পরলোক-সাধনানুষ্ঠান-সম্ভবাং।? অন্যথা অর্থাং- 
ঈশ্বর ব্তীতও পরলোকের সাধন যাগাদির অনুষ্ঠান সম্ভব হইতে পারে ক না? ইহাই 
সামানাভাবে দ্বিতীয় 'িপ্রাতপান্তর অর্থ। কিন্তু এই বিপ্রাতিপান্তর আকার এইরূপ 
বুঝতে হইবে । 'বেদঃ পোঁরুষেয়ে৷ ন বা” £ এখানে ভাবপক্ষ নৈয়ায়কের এবং অভাব- 
পক্ষ মীমাংসকের। অথব। যাগানষ্ঠ-বেদজন্যেষ্টসাধনত্বপ্রমা শাব্দান্যবন্তুযথার্থজ্ঞান- 
পৃ্বিবকা ন বা? অর্থাৎ যাগাঁদতে বর্তমান বেদ যে ইন্টসাধনতা তাদ্ববয়প্রমাজ্ঞানটি 
শান্দবোধ ভিন্ন বস্তার যথার্থজ্ঞানপূর্বক ক না? এই বিপ্রতিপত্তিতেও ভাবপক্ষ 
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নৈয়ায়কের । অভাবপক্ষ মীমাংসকের । এই মূলীভূত দ্বিতীয় 'বপ্রাতপাঁত্তর অবান্তর 
বপ্রাতিপাত্তও রাহয়াছে। যেমন-জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃ কি না? (১) প্রামাণ্যের 
জ্ঞান মহাদ্গন অনুমোদিত কনা? (২) বেদ অনিত্য হইলেও প্রবাহরূপে আবাচ্ছন্ন 
হইতে পারে বাঁলয়। তাহার কর্ত্তারূপে ঈশ্বর সন্ধ হন কিনাঃ (৩) সৃষ্টি ও প্রলয় 
সম্ভব হইলেও প্রবাহের নত্যত্ব সম্ভব কিনা অর্থাৎ মহাপ্রলয় উপপন্ন হয় বক নাঃ 
(8) উক্ত বেদ কাঁপলা'দি মহ?ৰকৃত হইলেও তাহার প্রামাণ্য সম্ভব {ক ন! ? (৫) আচার্য্য 
উদয়ন দ্বিতীয় স্তবকে এই সমূহ অবাস্তর দ্বিতীয় 'বপ্রাতপান্ত খণ্নপূর্ববক মূলীভূত 
দ্বিতীয় 'বপ্রাতপান্তর অভাবপক্ষ খণ্ডন করতঃ ন্যায়মতানুসারে বেদকর্তৃত্বরূপে ঈশ্বর সাধন 
কাঁরয়াছেন । 

তৃতীয় বিপ্রাতপাঁন্ত ঘেমন--তদভাবাবেদক প্রমাণ সন্ডাবাৎ” অর্থাৎ ঈশ্বরের অভাবের 
জ্ঞাপক গ্রমাণ আছে ক না? ইহাই সাধারণভাবে তৃতীয় 'বিপ্রাতপান্তর অর্থ। ইহার 
আকার হইতেছে-অনুপলাবিরভাবগ্রাহকা ন বা" । এখানে ভাবপক্ষ মীমাংসকের এবং 
অভাবপক্ষ নেয়ায়কের আভপ্রেত ৷ মীগাংসক বলেন- প্রত্যক্ষের দ্বারা ঈশ্বরের উপলান্ধ 
হয় না। এইরূপ অনুমান, উপনান, শব্দ ও অর্থাপাত্তর দ্বার ঈশ্বরের উপলাদ্ধ ন! হওয়ায় 
অনুপলান্ধবশতঃ ঈশ্বরের অভাব 'সদ্ধ হওয়ান তাহার দ্বার ঈশ্বরানুমান বাঁধত হইয়। 
থকে । মীমাংসক (ভাট প্রত্যক্ষাদ ছয়টি প্রম।ণ স্বীকার করেন বাঁলয়। প্রত্যক্ষাদ 
গ্রমাণভেদে ছয়টি অবান্তর বিপ্রাতপান্ত। এই তৃতীর বিপ্রাতপাত্তর মূলে তৃতীয় স্তবকে 
বিচার করিয়া গ্রন্থকার সেই অবান্তর 'বপ্রাতপান্তর সহিত মূল 'বপ্রাতিপাত্তর খণ্ডন 
কাঁরয়াহেন । অবান্তর বিপ্রার্তগাধ আমর। তৃতীয় স্তবকে দেখাইব । 

চতুর্থ বিপ্রাতপাত্ত হইতেছে _সত্তেহীপ তস্যাপ্রমাণত্বাং অর্থাৎ ঈশ্বরের সত্তা 
থাকলেও তাহার প্রামাণ্য আছে ক না? এই বপ্রাতপান্তর আকার এইরূপ বুঝতে 
হইবে--ঈশ্বরঃ প্রথাণং বা'। এখানে ভাবকোটি নৈয়ায়কের এবং অভাবকোটি 
মীমাংসকের ! মীমাংসক বলেন-বেদের কত্তারূপে ঈশ্বখের অনুমান করিলেও বেদের 
প্রামাণ্য !সন্ধ হয় না। যেহেতু নৈবাঁয়ক আপ্রবান্তর প্রামাণ্যবশতঃ তদ্রাচত গ্রন্ছের 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন । কিন্তু বেদেব কর্তা ঈশ্বর অপ্র।মা।ণক ধাঁলয়া তদ্রঢত বেদের 
প্রামাণ্য ?সন্ধ হইতে পারে না ৷ এই তুরীয় 'বপ্রাতিপ€ত্তর অবান্তর 'বপ্রাতপাত্ত হইতেছে 
ঈশ্বরের জ্ঞান পরমা নহে, যেহেতু অও।৩।খরজ্।শকত্বই তানাত্ব। ঈশ্বরের জ্ঞান নিত্য 
বাঁলয়৷ তাহাতে কখন অজ্ঞ্ঞতা্থজ্ঞাপকত্বর্প প্রমা থাকতে পারে না, আরও কথা এই 
যে- ঈশ্বরের জ্ঞান সবীব্বয়ক বাঁলয়া আমাদের ভ্রমজ্ঞান বিষয় 'বষয়ক হওয়ায় তাহার 
জ্ঞানের ভ্রনত্ব অবশ্যস্ত।বী । এবং ঈশ্বন্রে জ্ঞানকে প্রথ। বলিয়। স্বীকার কাঁরয়া লইলেও 
তাহার জ্ঞান নিত্য বাঁলয়া সেই প্রমার করণত্বরূপ প্রমাণত্ব ঈশ্বরের সম্ভব নয়। এই সমস্ত 
অবান্তর 'বপ্রাতিপাত্তর সাঁহত মৃল 'বপ্রাতিপাত্তর খও্নপূর্ববক গ্রন্থকার চতুর্থ স্তবকে 
ঈশ্বরের প্রমাণত্ব সাধন কাঁরয়াছেন । 

পণ্টম ীবপ্রাতপান্ত যখা--তিৎসাধক-প্রমাণাভাবাচ্চ' অর্থাৎ ঈশ্বরের সাধক প্রমাণ 
আছে ক না? পিপ্রাতিপাভ্তর আকাব হইতেছে “ক্ষিতাঙ্কুরাদকং সকর্তুকং ন বা’? 
অর্থাৎ পৃথথিব্যা!দ কাধ্য কোনও কততৃপ্রযোজ্য কি না ? এইস্থলে ভাবকোটি নৈয়ায়কের 
'এবং অভাবকোটি সাংখ্য মীমাংসক বৌদ্ধ জৈন প্রভীতি সকল অনীশ্বরবাঁদগণের আঁভ- 
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প্রেত। গ্রন্থকার ঈশ্বরেব অনুশান দেখাইবার জন্য যে ‘কার্য্যায়োজনধৃত্যাদেঃ’ ইত্যাদি 
নয়টি হেতুর উপন্যাস করিয়াছেন, প্বপাক্ষগণ সেই সমূহ হেতুব উপর দোষ 
দেখাইয়াছেন। গ্রন্থকার সেই সকল দোষ খণ্ডন কবতঃ উক্ত হেতুর দ্বারা যেভাবে ঈশ্বর 
সাঁদ্ধ কারয়াহেন তাহাই পণ্চণ স্তবকে বিদ্তুতভাবে আলোচিত হইযাছে । উত্ত নয়টি 
হেতুর প্রত্যেকের উপর যে সকল হেত্বাভাসের আশঙ্কা কর হইযাছে সেই সকল 
আশঙ্কাকে অবলম্বন কাঁরয়। অবান্তর বপ্রাতপাত্তগু'ল উদ্ভূত হইয়াছে । পণ্ন স্তবকে 
তাহারও খণ্ডন +রা হইয়াহে। এইরূপ অবান্তর বপ্রাতিপান্ত অনেক থাকলেও প্রধান 
বিপ্রাতপাত্ত পাচ প্রকারই মূলে প্রদশিত হইয়াছে ॥৩৷! 


হরিদাসী 


শুদ্ধে। দ্বিতীয়রহিতঃ। বুদ্ধে! বোধন্ব্গপঃ। আদৌ জর্গাদৌ 
বিদ্বান্‌ চিদ্রপঃ। দিদ্ধঃ অষ্ট-বিধৈশ্বৰ্য্যবান্‌। অবিদষ্ভাহুম্মিতারাগ- 
দ্বেবাভিনিবেশাঃ পঞ্চ ক্রেশাঃ। কর্ম পর্াদর্মহেতুর্বাগ হিংসাদিঃ। 
বিপাঁকাঃ জাত্যাযুর্ভোগাঃ। পর্্মাধর্থী আশয়াঃ। নির্থীণার্থং কায়ঃ 
নির্মাণকায়ঃ। জব্প্রদায়ে! বেদঃ | প্রস্ঠোতক ইতি প্রকাশকঃ। 
বেদন্ত নিত্যত্বাৎ। ঘটাদৌ কর্তব্যে অনুগ্রাহকঃ শিক্ষয়িতা। শিবে! 
নিত্ত্ৈগুণ্যঃ। পিতামহে। জনকল্ত।পি জনকঃ। ইজ্যতে ইতি 
যজ্ঞ লর্ড; ক্ষণিকসবজ্্ঃ। আবরণমবিগ্ারাগ দ্বেষমোহাভি- 
নিবেশাঃ। উপান্ততেন দেশিতে। মন্ত্রাদিঃ। বাব্দুক্তেষু বছুপপন্ধং 
তেনোপপন্নঃ। চরণং শাখা । শান্দসিদ্ধাবপ্যানুমিৎসয়ানুমিতি ন 
সংশয়াসন্বং দোবয়। তুষ্যত্বিতিষ্যায়েন সংশয়মাহু তদিহেত্যা'দ ॥ ৩ ॥ 


অন্ুবাদ-_ 

শুদ্ধ শব্দের অর্থ দ্বিতীয়শূন্য অর্থৎ আদ্বতীয়। বুদ্ধ জ্ঞানস্বরূপ, আদৌ--সৃষ্টির 
প্রারম্ভে । 'বদ্বান্‌--চৈতন্যস্বরূপ, সিদ্ধ -অফ্ট বিধ এশ্বধ্যযুন্ত। আবদ্যা, আঁস্মাতা, রাগ, 
দ্বেষ, মৃত্যুভয় এই পাঁচটি ক্লেশ শব্দের অর্থ। কর্ম-_ধর্মের কারণ যাগাঁদ এবং 
অধর্মের কারণ হিংসাঁদ । 'বপাক- জন্ম, আয় ও ভোগ । আশয়-ধর্ম ও অধর্ধা। 
নম্মাণকায়_জগৎ 'নর্মাণের জন্য শরীর । সম্প্রদায়-__বেদ, প্রদ্যোতক ইহার অর্থ 
প্রকাশক । যেহেতু বেদ নিত্য । কর্তব্য ঘটাঁদাবষয়ে অনুগ্রাহক অর্থাৎ ঘটার 
[শিক্ষক । শব--গুণনয়রাহত । িতামহ-_াপতার ও পিতা, যজ্ঞ--দেবতার উদ্দেশ্যে 
দ্ব্য প্রদান । সবজ্ঞক্ষাণক অথচ সববেত্তা । আবরণ আঁবদ্যা, রাগ, দ্বেষ মোহ 
ও অভিনিবেশ। উপন্যাসরূ্পে উপাঁদষ্ট মন্ত্রাদ। যতগুলি উত্ত হইয়াছে, তন্মধ্যে 
যাহা যুন্তযুস্ত তাহার দ্বারা বশোষত। চরণ--শাখা, শাব্দজ্ঞানরূপ [সা্ধ (সাধ্য 
নিশ্চয় ) থাকলেও অনুমানের ইচ্ছা থাকলে অনুধমাত হয় বালয়! সংশয়ের আঁবদ্য- 
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মানতা ( অনুমাতিতে ) দোষাবহ নহে । 'তুষ্যতু দুৰ্জ্জন’ এই ন্যায়ে সংশয় বাঁলতেছেন 
তাঁদহ' ইত্যাঁদ গ্রন্থে ॥ ৩ ॥ 


ব্যাথ্য। বিরৃতিঃ_ 

সাংখাবেদান্তাঁদসকলদর্শনাসদ্ধান্তানুসারণ এব 'ভিন্নীভননরূপেণ ভগবস্তমুপাসতে 
অতস্তপ্রাববাদাৎ ন্যায়েন তন্ব্যবস্থাপনং নোপপদ্যতে ইত্যাশস্কাং নিরাচিকীর্ুরাহ, 
ইহ ষদ্যপীত ইহ নির্পণে, বিষয়ত্বং সপ্তন্যর্থঃ, তস্য যংকারবোহপীতি আঁগ্রম যত 
পদার্থেন সহায়ত । ওপাঁনষদাদয়ো। নরৃপণ-বিষয়ীভূতং যং পরমাত্মানমূ উপাসতে 
হত সবন্ত যোজনা । যং কমপাত্যাঁদ যং কম্প মুখ্যং গোৌণং ব। পুরুষার্থং পুরুষ 
প্রয়োজনমৃ, অর্থয়খান! ইচ্ছন্তঃ, যমুপাসতে ইত্যন্বয়ঃ । ওপাঁনষদাঃ বেদান্তিনঃ । 
কাপলাঃ সাংখ্যাঃ । কেনরূপেণ উপাসতে ইত্যাহ- শুদ্ধবুদ্ধস্বভাব ইত্যাঁদ। লোকোঁত, 
লোকাবরুদ্ধৈঃ লোক-ীবষভাষণাঁদাভিঃ, বেদাববুদ্ধৈঃ ব্রহ্মহননাঁদঃ, উপলাঁক্ষতঃ, ইং 
উত--লক্ষণে তৃতীয়া । সোহম়ীঘথং ভুতোহাঁপ ীনলেপঃ দৃষ্টাদৃষ্টদোষরাহতঃ, 
স্বতস্তঃ অনেয্ছানধীনেচ্ছাবান্‌, অথবা পরমাণ্ধ_দৃষ্টাদসা'হত্যং ীবনাঁপ জগৎকর্তা, 
লোকব্যবহারোতি-যথা লোকে ব্যবাহুয়তে ৮তুভু'জাদুযুপেত-দেহবান্‌ ঈশ্বরঃ ন তু অদৃশ্য 
হীত তথা । অথবা লোকব্যবহারাসদ্ধঃ রাজ। ; 'লোকাঁসদ্ধো রাজা পরমেশ্বর” ইত্যুন্তেঃ ৷ 
আতগ্াসাদ্ধং সূচাঁয়তুমাহ-কারখইতি শীপ্পন ইত্যর্থঃ । বিশ্বকর্মা বিশ্বং সবম্‌ 
উৎপত্তি কৰ্ম্ম কাধ্যং যস্য স তথা । 

জা1তঃ ৱৰ।হ্মণত্বাদঃ, গোন্রং কাশ্যপাঁদ ; প্রবরাঃ যজ্ঞে রয়মাণ। খাষয়ঃ, কুলধর্ম্মাদয়ঃ 
কুলাচারাদয়ঃ, ভাত উৎপদ্যতে জগৎ অস্মাদৃতি ভবঃ জগৎকর্তপরমেশ্বরঃ, তথ 
চ জাত্যাদধৎ আসংসারং সংসারমাভব্যাপ্য, সুপ্রাসদ্ধানুভবে সুপ্রাসদ্ধঃ অনুভবঃ 
অসাধারণং কাধং যস্য এতাদূশে । ভগবাঁত যড়ৈশ্বয্যশা'লান ভবে জগৎকর্তীর, 
সন্দেহ এব কুভঃ, সন্দেহস্যৈবাসম্ভবঃ. কিং নির্পণাঁয়ং কুন ন্যায়ঃ প্রবর্তনীয়ঃ ইতি 
প্ৰপক্ষতাৎ প্য্যমূ ।  মননাখ্য-ভগ্গবদুপাসনায়াঃ  শ্ুত্যাদনা_মোক্ষ-সাধনতাবগতেঃ 
মননর্প-তদুপাসমার্থমেব ন্যায়ঃ প্রবর্তনীয়ঃ ইতি সন্ধান্তং মনাস-কৃত্য সমাধত্তে, 
তথাপাতি, ন্যায়চর্চ্চা ন্যায়প্রয়োজ্যেমননব্যপদেশভাক্‌ মননাখ্য। অনুমিতিরূপোতি যাবৎ । 
ননু ন্ায়প্রযোজ্যায়। মননাখেঠপ।সন।খ।8 কোহয়নঘসরঃ ইত্যাশক্ক্যাহ- শ্রবণোত 
শ্রবণোন্তরং প্রাপ্তোত অর্থঃ । ননু মননস্য শ্রবণোন্তরত্বে শ্রবণানিধাহে কথং মননাবসরঃ 
ইত্যত আহ- শ্রুতোহী1ত, মননস্য শ্রবণে/ত্তর বর্তব্যত্বে শ্রতং প্রমাণয়াঁত, শ্রোতব্য হীত। 
অন্র স্মৃতমাঁপ প্রমাণয়ীত-মাগমেনোত । আগমেন শ্ুত্যাদনা, অনুমানেন ব্যাপ্তিপক্ষ- 
ধর্মতাবাঁশষ্ট-বহুপিধ-হেতুজ্ঞানেন ইত্যর্থঃ। 'মন্তব্যশ্ঠোপপান্তিভিঃ' ইতি স্মরণাং। 
ধ্যানাভ্যানরনেনোতি, ধ্যানং তন্র প্রত্যয়ৈকতানতা, তস্য অভ্যাসঃ নৈরন্তধ্যং তত্র রস 
ইচ্ছা, তেনেতর্থঃ। অথবা কৃঁদ্বাহতোঁত ন্যায়াৎ রস ই্যমাণঃ. এতা দৃশেন ধ্যানাভ্যাসেন 
ইত্যর্থঃ। শ্ধা আগমাদিতয়েগ প্রজ্ঞাং বুদ্ধিং পরমাত্মনি প্রকস্পয়ন্‌ উত্তমং ষোগমৃ 
আত্মসাক্ষাৎ-কাররূপং যোগং লভতে ইতার্থঃ। 

আচাধ্যোস্তং ব্যাচক্টে, শুদ্ধ ইত্যাঁদনা, 'চদ্ূপ ইতি স্বভাবতশ্চেতনঃ ৷ ন তু বুদ্ধোরিব 
ন্সতাত্বকং চৈতন্যং তস্য ইত্যৰ্থঃ । অফ্টাবাধৈশ্বধ্যবান ইত ! “অপিমা লাঘম। প্রাপ্তিঃ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ২৯ 


প্রাকাম্যং মাঁহমা তথা ৷ ঈীঁশত্বট বশিত্ব৪ তথ! কামাবসায়িতা” ॥ ইত্যুস্তাষ্টীবধৈ- 
শ্বধ্যবান্‌ ইত্যর্থং। তত্রাণমা অনুভাবঃ যতঃ শলামাপ প্রাবশাতি। লাঁঘমা লঘুভাবঃ 
যতঃ সৃ্ধামরীচিমালস্ব্য সূর্যলোকং যাতি । মাঁহম। মহতে। ভাবঃ যতো মহান্‌ সম্ভবাঁত । 
প্রাপ্তরঙ্গল্যগ্রেণ স্পৃশাতি চন্দ্রমূ । প্রাকাম্যমিচ্ছানভিঘাতঃ যতে। ভূমাবুন্মজ্জীত নিমজ্জীতি 
যথোদকে । ীশত্বং ভূতভোতিকেষু প্রভূত্বম । বশিত্বং ভূতভৌতিকং বশীভবাত 
অস্যাবশ্যত্বমূ, কামাবসায়ত্বং সত্যসঞ্কপ্পত। যথাস্য সঞ্ফণ্পো ভবাত ভূতেষু তথেব 
ভূতানি ভবাস্ত। আঁবদ্যা আঁনত্যাশুচদুঃখ!-নাত্মমু নিত্য-শৃ?চ-সুখাত্মখ্যাতিরবিদো ত্যু্ত- 
লক্ষণা, আঁস্মতা অহামাত মমোঁত চেত্যাভমানঃ । আঁভানবেশঃ মরণভীতজনকা- 
জ্ঞানীবশেষঃ । জাত্যায়ুর্ভোগাঃ, জাতিঃ জন্ম, আয়ুজাঁবনকালঃ, ভোগঃ সুখদুঃখ- 
সাক্ষাৎকার । আশয়াঃ ফলপধ্যস্তমাশেরতে হত্যাশয়াই ধর্মাধস্মীঃ ।  সম্প্রুদায়ঃ 
সম্প্রদীয়তে গুরুণা শিষ্যায়ৌত সম্প্রদায়ো বেদঃ ৷ যাবদুক্কেষু ইত যাবদুক্তেষু যদুপপঃ ং 
যুন্তমৎ সবজ্ঞত্বাদ তেন উপপন্নঃ সম্পন্ন হীতি মধ্যপদলোপাী সমাসঃ ৷ ননু শুত্যাঁদন। 
পরমাত্মতত্রীনর্ণয়েন 'সিদ্ধাভাবর্পপক্ষতাবরহাৎ কথং মননস্য সম্ভব ইত্যত আহ-- 
শাব্দাসদ্ধাবাঁপ অনুমিৎসয়োতি, তথাচ ঈশ্বরানুমতো মুন্তর্ুপফলসাধনতাজ্ঞানেন 
তন্রেচ্ছোৎপত্তো ?সষাধায়ষাবরহাবাঁশষ্ট সদ্ধ/ভাবসত্তবাল্নানুমাতিবিরোধ ইতি ভাব । 

সবব্ৈব সংশয়স) পক্ষতাত্বমিত্যাভমানিনো দুর্জনস্য সন্তোবার্থমাহ-তুষ্যস্বীতি, 
ন্যায়েনৌত, তুষ্যতু দুর্জন হাত ন্যায়েনেত্যর্থঃ। তাঁদহোত যস্মাৎ 'বপ্রাতি-প্রাত্ত অন্ম। 
সংশয় এব তস্মাদহ গ্রন্থে ইত্যর্থঃ । সংক্ষেপত ইতি, অন্রাবাস্তর-বহাবিধ-ীবপ্রাতপ্ীন।ং 
বাঁশব্যানরাপ এব সংক্ষেপঃ। পণতয়ী িপ্রাতপাত্তারাতি |নরস্যোত শেষঃ । 
বপ্রাতপাঁত্তঃ যথাক্রমং চাবাক-মীমাংসক-লৌগত-াদগস্থর-সাংখ্যানামা বপ্রাতপান্তিঃ 
বরুদ্ধ। প্রাতপাত্তঃ [বপরীত-বুদ্ধারৃতি যাবৎ তথা চৈতদৃ 'বপ্রাতপাস্তপণকানরাসাদেন 
ওপানবদাঁদাবপ্রাতপত্তয়ে নিরস্তা ভাববাস্তীতি ভাব । পরলোকসাধনস্যভাবা- 
দাত, যজগভাঁদত্বাং পণ্চমী, অলোৌকঞ্ক-পরলোকসাধনাভাবং বষযাঁকৃত্য ইতার্থঃ ৷ 
এবমগ্রেহাঁপি, অন্রাভাবপদম্‌ অসুরাদপদবদূ ভাবাবরোধিপরম্ব । ভাবপদণ% সত্তাপরগু 
তথা চালোৌিক-পরলোক-সাধনস্য যা সত্ত। আঁন্তত্বং তদাীবরোধ্যবগাঁহনী বিপ্রাত- 
পাঁত্তারাত তাৎপধামু । 

অলোঁককে বিপ্রাতপন্তিরীতিষ্ট লোকক-প্রত্যক্ষাবষয়গুণত্বসাক্ষাদ্যপাজাত্াাদ- 
করণত্বম আত্মগুণে বর্ততে ন বা ইতাকারকা ৷ অন্র ভাবকোটিনৈয়ায়কানাম্‌ ভভাব- 
কোটিশ্চাবাকানাম্‌ । ঈদৃশী জাতশ্চাবাকমতে গৃরুত্বত্বাদিকমূ, তদাধকরণত্বমা ত্বগুণে 
বর্ততে ৷ জ্ঞানত্ব-সুখত্বাদিকমাদায় 'সদ্ধপাধনবারণায়লোৌকিক-প্রত্ক্ষাবষয়োতি, ভাবনাত্ব- 
মাদায় সদ্ধসাধনবারণায় গুণত্বসাক্ষান্্যাপ্যোত, অদৃষ্টত্বং ন জাতিঃ অতঃ ধর্মত্বাধর্মত্বাদকং 
গৃণত্ব-সাক্ষাদ্বযাপ্য-জাতিঃ। গুণত্ব-সাক্ষাদ্ধ্যাপ্যত্বণ গুণত্ব-ব্যাপ্যজাতাব্যাপ্যত্বে সাত গুণত্ব- 
ব্যাপ্যত্বম । ন চাঁধকরণত্বং ব্যর্থম, তাদৃশজাতিরাত্বগুণে ন বেত্যস্যৈব সন্যকৃত্বাদতি 
বাচ্যমূ । একধন্মাবচ্ছিন্নাধিকরণত্বস্যৈক্যমতে তাদৃশজাতিত্বাবাচ্ছমাধিকরণত্বম একমেব ৷ 
তথ। চ তাদৃশাধকরণত্বে সানানাধকরণ্যেন অবচ্ছেদাবচ্ছেদেন চ উভয়থাঁপি আত্মগুণ- 
বৃত্তত্বাভাব-সাধনে ন 'সিদ্ধসাধনমৃ, তাদৃশজাতত্বসানানা ধকরণোন আত্মগুণবৃ ত্তিত্বভাব- 
সাধনে তু গুরুত্বমাদায় [সদ্ধসাধনং ভবতোবোত জ্ঞাপনার্থং আধিকরণপধ্যস্ত-প্রবেশাদাত। 


৩০ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


শরলোকে বিপ্রাতপাত্িস্কু শরীরবৃত্তিজাতত্বং দুঃখাবচ্ছেদকত্বাসমানাধকরণবৃত্তি ন 
বোত স্বর্গে, নরকে তু দুঃখপদদ্থানে সুখপদ-প্রক্ষেপাৎ সংশয়ঃ । তাদৃশী চ জাতিঃ 
বাল্যাদ-শরীরবৃত্তি-ঠত্রত্বাদিকম । অন্তর ভাবকোটিঃ নৈয়াঁয়কানাং, অভাবকোটিঃ 
চার্ববাকানাং স্বগাঁয়-শরারবৃ্ততচ্ছরীরত্বজা ত্যস্তর্ভাবেন শরীরবাত্তজাতিত্বে দুঃখাবচ্ছেদকত্বা- 
সমানাধ করণ-বৃ'ত্তত্বম । পরলোকমান্রে তু অহং সুখদুঃখোভয়জনকমচ্ছরীরাতী রিস্ত- 
শরীরবান্‌ ন বোত, চৈনন্তথাপ্রাসদ্ধঃ । 

সাধনে তু কা্য্যপ্রাতযোগত্বং প্রাতযোগত্বপ্রাগভাবান্য-প্রাগভাবাব্ষয়ক-প্রতীত্য- 
বিষয়বৃত্ত ন বোত। অন্ন তাদৃশ-প্রতীত্যাবষয়বৃত্িত্বম উভয়মতে প্রাগভাবত্বত্ে 
প্রাসদ্ধমূ। অন্র ভাবকোটিঃ নৈয়াঁয়কানামূ, অভাবকোটিশ্চার্বাকানাম । নৈয়ায়কৈঃ 
কারণত্বণঙ্গীক্রির৩, তচ্চ কাধ্যনয়ত-পূর্ববৃত্তিত্ব-ঘটিতং, নিয়তপূববার্ভত্বণ্চ প্রাগভাব 
ঘটিতমৃ। অতঃ কাবণত্বং প্রাগভাবাবিসয়কপ্রতীত্য বিষয়ঃ, প্রতিযোগত্ব প্রাগভাবান্যচ্চ, 
তদৃরৃ্তত্ং কাপ্রাতযোিত্বে বর্ততে ইত নৈয়ায়কমতমূ । চাবাকৈঃ করণত্বানঙ্গীকারাৎ 
তন্মতে কাধ্য-প্রাতিযোগিত্বং ন কারণত্ব-বৃঁত্ত ;: কাধ্যপ্রাতযোগত্ব9 সাক্ষাৎপরম্পরা- 
সাধারণং কাধ্যনির্পকত্বমব। প্রাতযো গত্ব-প্রাগভাবান্যেত্ত প্রতিযোগত্বং কার্যাত্বং, 
তচ্চ প্রাগভাব-প্রাতযোগ্িত্বর্পম । অতঃ প্রাগভাবাবিষয়ক-প্রতীত্যাবষয়ং তদাদায় 
প্রাগভাবমাদায় চ 'সিদ্ধসাধনবাধণায় প্রততযোগিত্বপ্রাগভাবান্যত্বং প্রাগভাবাবিষয়ক 
প্রতীত্য-ীধষয়ীবশেষণমূ । ন চ প্রাতিযোিত্ব-প্রাগভাবানা-প্রাগভাবাবষয়ক-প্রতীতয- 
বিষয়ং ঘটগ্রাগভাবাবশিষ্ট-ঘসংযোগমাদায় 1সদ্ধসাধনং, তাদৃশ-ঘটসংযোগে ঘটরূপ- 
কাধ)প্রাতযোগিত্বস্য বর্তমানত্বাঁদাত বাচ্যঘ। প্রাগভাবাবষয়ক-প্রতীত্যাবষয়বৃ্তপদেন 
প্রাগভাবাববয়ক-প্রতীতাবষয়তা-নবচ্ছেদবরূপাবা চ্ছন্ননিরূপকতাকবুত্তত্বস্য 'বিবাঁক্ষিত- 
ত্বাং; ঘটর্পকাধ্য-প্রাতযোগত্বে যৎ ঘটসংযোগবৃত্তত্বং তদ্বৃঁত্ততাবচ্ছেদকং শুদ্ধঘট- 
সংযোগত্বমেব, ন তু ঘটপ্রাগভাব-বৌশষ্ট্যং, তস্য! ব্যাবন্তকত্বে নানবচ্ছেদকত্বাৎ, শুদ্ধ- 
ঘটসংযোগত্বস্তু ন প্রাগভাবা বিষয়ক-গুতীত)1ঝষয়তা-ন্বচ্ছেদব মু ইহাত সবং সুসমঞ্জসমূ । 
বাঁশষ্টে তু অলোঁকিকে পরলোকসাধনত্বং বর্ততে ন বা, পরলোকসাধনে অলোকিকত্বং 
বর্ততে ন বোত বা বিপ্রাতপাঁত্তঃ। তথা চ কাধ্যকারণ-ভাবাভাবে ন ক্ষিত্যাঁদ 
কর্তৃতয়। ঈশ্বর(সাঁদ্ধঃ । পরলোকাভাবে চ তৎসাধনযাগাঁদপ্রন্টুরভাবে তদুপদেশকতয়াপি- 
নেশরাঁসাদ্ধঃ। অদৃষ্টাসিদ্ধো তদাধষ্টাতৃতয়/পি নেশ্বরাসাদ্ধারাত চাবাকাভপ্রায়ঃ । 
'দ্বতায়াদ-বিপ্রাতপাত্ত-রী তিস্তু 'দ্বিতীয়াদস্তবক ব্যাখ্যানাবসরে দর্শরষ্যতে ইত ॥ ৩ ॥ 


বিবরণী- 

যাহারা উপানষৎবেত্তা তাহার! ঈশ্বরকে শুদ্ধবুন্ধস্বভাব বলেন। শুদ্ধ শব্দের অর্থ 
তাহাদের মতে দ্বেতশৃন্য, বুদ্ধ শব্দের অর্থ জ্ঞানস্বরূপ ইহাই প্রতীত হয়। কাঁপলের 
মতানুসারী সংখ্যগণ ঈশ্বরকে 'আঁদাবদ্বান্‌ সিদ্ধ’ বলেন । এখানে 'আঁদ' বালতে 
সৃষ্টির প্রথমে বুঝতে হইবে । ীবদ্বান শব্দের অর্থ চৈতন্যস্বরূপ । কারণ সাংখ্যমতে 
পুরুষের স্বরূপ হইতেছে চৈতনযাত্বক, ঠৈতন্যবান্‌ নয়! 'ঁসাঁদ্ধ শব্দের অর্থ অষ্টাবধ 
এশ্বধ্যযুন্ত । আটপ্রকার এশ্বধ্য হইতেছে আঁণমা, লাঁঘমা, মাঁহম!, প্রাপ্তি, প্রাকাম্য, 
সীশত্ব, বাঁশত্ব, কামাবসায়ত। । €(আণমা লাঁঘমা প্রাঃ প্রাকামাং মাহমা তথা । 
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ঈীশত্ব€ বশিত্ব9॥ তথা কামাবসায়ত।) আনত্যে নিত্যতা, অশুচিতে শুঁচিত।, 
দুঃখে সুখত্ব, অনাত্মাতে আত্মত্বের ভ্রাস্তকে আবদ্যা বলে, দৃকৃশান্ত অর্থাৎ পুরুষ 
এবং দর্শনশান্ত অর্থাৎ প্রকীতি ব৷ প্রাকৃত বন্তু- ইহাদের একাত্মতাভমানকে আঁস্মত। 
বলে। সুখগ্রাপ্তর আঁভমুখ্যাত্মক ব্াত্তকে রাগ বলে। দুঃখ বা দুঃখের সাধনের 
প্রাত ক্লোধকে দ্বেষ বলে ৷ মৃত্যুভয়কে আঁভানিবেশ বলে । এই পাচটিকে ক্লেশ বল৷ 
হয় ॥। যেহেতু এই পাঁচটিই জীবকুলকে পাঁড়। দেয়। যে যাগাদি হইতে ধর্ম উৎপন্ন 
হয় এবং যোহংসাঁদ হইতে অধম উৎপন্ন হয় সেই যাগাঁদ ও হংসাঠদকে কম বলে। 
জন্ম ও আয়ুর্ভোগকে বিপাক বলে। ধর্ম ও অধর্থাকে আশয় বলে। নম্মাণকায় 
বলিতে বেদাদিরচনা করিবার জন্য যোগবলে যে শরীর গ্রহণ কর! হয় সেই শরীরকে 
বুঝতে হইবে । সম্প্রদায় শব্দের অর্থ বেদ, অর্থাৎ গুরু শিব্যকে, এবং সেই শিষ্য 
তাহার 1শ্ষাকে ইত্যাঁদ পরম্পরায় বেদ প্রদান করা হয় যাহাকে তাহাই সম্প্রদায় । 
এইজন্য সম্প্রদায় শব্দে বেদকে আভা হত করা হইয়াছে । প্রদেঠাতক অর্থাৎ প্রকাশক 
কিন্তু উৎপাদক নহে । কারণ যোগমতে বেদ 'নত্য, অনুগ্রাহক শব্দের অর্থ- সৃষ্টির 
প্রথমে যন কর্তব্য ঘটাঁদানম্মাণের শক্ষা দেন তিনিই অনুগ্রাহক । শিব শব্দের অর্থ 
গুণাভীত। পিতামহ জনকের জনক । ব্রহ্ম পিতামহ অর্থাৎ সকলের সৃষ্টিকারক 
বলিয়া তিনি 'পতারও পিতা, যাহার অনুষ্ঠান তাহাকে যজ্ঞ বলে । বৌদ্ধমতে “সবজ্ঞ 
ইহ! ক্ষাঁণক স্বজ্ঞ। কাবণ তন্মতে ভাববস্তু মাত্রই ক্ষাণক। জৈনমতে ঈশ্বরকে যে 
(নিরাবরণ বলা হইয়াছে সেখানে আবরণ বাঁলতে আঁবদ্যা, রাগ, দ্বেষ, মোহ ও আঁভ- 
নিবেশ অর্থাৎ ননত্বাদ আঁভযান-_এইগ্রলকে বুঝতে হইবে । এই আবদ্যাঁদ যাহার 
নাই তান নিরাবরণ । মীমাংসক মতে ঈশ্বরকে উপাস্যনূপে দোঁশত বল৷ হইয়াছে । 
‘দোশত’ পদের অর্থ নিদিষ্ট অর্থাৎ কাঁথত। মীমাংসকগণ মন্ত্রাদকেই জপ ও 
হোমাদর্প উপাসনার বিষয় হিসাবেই গশ্বর বলেন। অন্য কোন চেতন দেবতারূপ 
ঈশ্বর তাহারা স্বীকার করেন না। মন্ত্রাদ এখানে আঁদপদে উহ্য আবাপ ও উদ্ধাপ 
বুঝতে হইবে । 

'যাবদুন্তোপপন্ন’ এখানে প্রথমে ‘যাবস্ত উন্তাঃ যাবদুস্তাঃ' এইরূপ কর্মধারয় সমাস 
কাঁরয়া তাহার পর “যাবদুস্তেযু যদুপপন্নং’ অর্থাৎ যুন্তযুন্ত সবজ্ঞত্ব প্রভাতি তাহার দ্বারা 
উপপন্ন অর্থাৎ যুন্ত, এইরূপ মধ্যপদলোপী ( কর্মধারয় ) সমাস বুঝতে হইবে । অথবা 
'যাবদুস্তেযু উপপন্নঃ যস্য স যাবদুস্তোপপন্ন এইরূপ বহুত্রীহি সমাস বুঝতে হঈবে। 
অর্থাৎ ঈশ্বরের যে সমূহ বিশেষণ ব! ধর্ম বলা হইয়াছে তাহাদের মধ্যে যে ধর্ম্মটি 
প্রামাণিক সেইরূপ ধর্মীবাশষ্ট যান তাহাকে ন্যায়মতে ঈশ্বর বলা হয়। “তাস্মহ্নেবং 
জাতিগোর্প্রবরচরণ” ইতাদ স্থলে যে চরণ শব্দটি আছে তাহার অর্থ বেদের শাখা । 
মূলে পৃবোন্তরূপে বল৷ হইয়াছে যে, প্রত্যেক বাদীর নিজ নিজ মতানুসারে ঈশ্বরবিষয়ে 
নিশ্চয় রাহয়াছে । সুতরাং ঈশ্বর বিষয়ে সংশয় না থাকায় নিরূপণ কারবার কিছুই 
নাই । 'ক্ম্তু সংশয় না থাঁকিলেও যে বিষয়ে অনুমাতার অনুমানের ইচ্ছা হয় সেই 
বিষয়ে শব্দাদাসদ্ধ থাকলেও ঈশ্বরাবচার দোষাবহ নহে । যাঁদও প্রত্যেক বাঁদাদিগের 
নিজমতে ঈশ্বরাবিষয়ে সন্দেহ নাই, সন্দেহ না থাকিলেও পৃবোন্ত যুন্ততে ঈশ্বরাবষয়ে 
বিচার হইতে পারে, তথাপ যাহার! সংশয়কেই বিচারের অঙ্গ বলেন তাহাদেরও সন্তুষ্ট 
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কারবার জন্য ‘তুষ্যতু দুর্জন ন্যায়ে-ঈশ্বরাঁবযয়ে সন্দেহ বালতেছেন--'তাঁদহ’ ইত্যাঁদ 
পাচাঁট বপ্রাতপাত্ত । 'বপ্রাতপাত্তও সংশয়ের একটি কারণ বাঁলয়া 'বপ্রাতপাত্ত 
প্রদর্শনের দ্বারা প্রকারান্তরে সংশয়ও দেখান হইয়াছে ইহ। বাঁঝতে হইবে । অতএব 
চীকাকার যে বাঁলয়াছেন-_ততুষ্যাত্বীত ন্যায়েন সংশয়ামাহ”-'তাঁদহেত্যাদ' এখানে 
‘তাঁদহ’ ইত্যাদি পাঁচটি বাক্যে সংশয় দেখানে। হয় নাই কিন্তু বিপ্রাতপাঁত্ত দেখানে। 
হইয়াছে । সেই 'বপ্রাতপান্ত সংশয়ের কারণ ইহ! লক্ষ্য করিয়া বিপ্রাতপাঁত্তকে সংশয়- 
রূপ কারের সহিত অভেদ আরোপ করিয়। “সংশয়মাহ' এইরূপ বলা সম্ভব হইয়াছে ॥৩! 


মূলম্‌ 
সাপেক্ষত্বাদনাদিত্বাদ্‌ বৈচিত্রযাদ্‌ বিশ্ববৃত্তিতঃ। 
প্রত্যাত্মনিয়মাদ্‌ ভুক্তেরস্তি হেতুরলৌকিকঃ ॥ ৪ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ 

লাপেক্ষত্বাং ( কার্য অন্যকে অপেক্ষা করে বালয়। ) অনাঁদত্বাং (কাধ্য কারণের 
ধারা অনাদি বালয়া ) বৈচিন্যাৎ (কাধ্যের নান! প্রকার আছে বালয়। ) 'বিশ্ববৃত্ততঃ 
(সমস্ত মহাজনের যাগাঁদতে প্রবৃত্ত হয় বলিয়। ) ভুন্তেঃ (ভোগের ) প্রত্যাত্মীনয়মাৎ 
প্রত্যেক জীবাস্মা তাতে নিয়তভাবে ব্বাস্থিত বলয়া ) অলৌকিকঃ হেতুঃ ( পরলোকের 
অলোকিক কারণ ) আন্ত (আছে ) ! 


মুলান্ূবাদ_ 
, কাৰ্য্য অন্যকে অপেক্ষা করে বালয়া, কাধ্যকারণ প্রবাহ অনাঁদ বাঁলয়া, কাধ্য বাচন 


বা বজাতীয় বাঁলয়া, সকল মহাজনের শান্ত্রাবাহত যাগাঁদতে প্রবৃত্ত হয় বলিয়া, 
ভোগ প্রত্যেক জীবাস্াতে ভিন্ন ভিন্ন রূপে ব্যবাস্থত বালয়া এই জগৎ রূপ কাধ্যের 
অলোকক ব৷ অতীন্দ্য় কারণ আছে ॥ ৪ ॥ 


মূল তাৎপধ্য_ 

এই জগতে প্ৃঁথবী জল প্রভূত নদ, নদা, বৃক্ষ, ঘট, পট প্রভাতি পদার্থ উৎপন্ন 
হইতেছে এবং বিনষ্ট হইতেছে ইহ! আমরা নয়ত প্রত্যক্ষ কারতেছি । যাহ উৎপন্ন 
হয় তাহ। উৎপা্তর পূর্বে থাকে না অথব৷ যাহ! উৎপন্ন ও বিনষ্ট হয় তাহ! উৎপান্তর 
পূর্বের ও বিনাশের পরে থাকে না। এই সমস্ত পদার্থকে কাধ্য বল৷ হয়। সুতরাং 
ইহারা কাদা?চৎক অর্থাং কিং কালে বিদ্যমান আবার অন্যকালে আঁবদ্যমান । যেমন-- 
কোন একটি ঘট কোন এক না্দিষ্ট সময়ে বিনষ্ট হয়। এইজন্য উহা নিজের 
উৎপ'ত্তর ও নাশের মধ্যবস্তীকালে সন্তাবান্‌ অন্যকালে অসৎ ৷ এইজন্য উহাকে 
কাদাচিৎক বল। হয়। যাহ! কদাঁচৎ থাকে, কদাচিৎ থাকে না এইরূপ পদার্থকে 
কাদাচিংক বল৷ হয়। এইরূপ বস্তু সাপেক্ষ অর্থাৎ অপেক্ষার সহিত বর্তমান অর্থাৎ 
অন্যকে অপেক্ষা করে । “অপেক্ষা শব্দে ফলতঃ কারণকেই বুঝিতে হইবে । মোট” 
কথা-কাদাচংক পদার্থ যাহাকে অপেক্ষা করে তাহাই কারণ । 
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কাধ্য যাঁদ কাহাকেও অপেক্ষা না করে অর্থাৎ কারণকে অপেক্ষা ন! করে তাহ। হইলে 
তাহা (কাৰ্য্য ) কাদাচংক হয় কেন? যাহ! (যে কাৰ্য্য ) অন্যকে অপেক্ষা করে না, 
তাহ। সবদ৷ থাঁকবে না কেন? কোন একটি বস্ত্র কোন সময়ে উৎপন্ন হইয়া কিছুকাল 
থাকে, তারপর তাহ! নষ্ট হইয়৷ যায়, ইহ। আমরা দোঁখতে পাই। সুতরাং বস্তুটি 
কাদাচিৎক। এখন এই বস্তুটি ষাঁদ কাহাকেও অপেক্ষা না করে, তাহা হইলে, যখন 
বন্তরটি উৎপন্ন হইল, বা আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইল তাহার পূর্বে সেই বস্তু কেন 
উৎপন্ন হয় ন বা জ্ঞানের বিষয় হয় না? বপ্ত্রের এই কাদাচংকত্ব, তাহা দ্বারা বুঝা 
যাইতেছে যে বদ্ত্রটি অন্য কাহাকে অপেক্ষা করে, যাহাকে অপেক্ষা করে, সে অর্থাৎ 
কারণ পূর্বে ছিল না বালয়া বস্তুটি উৎপন্ন হইতে পারে নাই । যখন কারণগুলিকে প্রাপ্ত 
হয় তখনই বস্ত্র উৎপন্ন হয়। অতএব বন্ধের এই কাদাচংকত্ব হেতুক সাপেক্ষত্ব 
অর্থাৎ সকারণকত্ব ?সদ্ধ হয়। এইভাবে কাধ্যমাতই কাদা?চৎক বাঁলয়া সাপেক্ষ অর্থাৎ 
সকারণক হইয়া থাকে ইহাই সিদ্ধ হইল। কাধ্যের কারণ 'সদ্ধ হওয়ায় চাবাকের 
কা্য্যের অকারণকত্ব হেতুটি আঁসাঁদ্ব-দোষগ্রস্ত হইল এবং স্বর্গাঁদ পরলোকের কারণর্পে 
অলোক অদৃষ্ট সদ্ধ হইতে পারে বালয়! সেই অদৃষ্টের আঁধিষ্ঠাতুর্পে (পাঁরচালক- 
রূপে ) ঈশ্বরসিদ্ধ হয় । আশঙ্ক। হইতে পারে যে-কার্্য কাদাচংক বাঁলয়৷ যাঁদ 
সাপেক্ষ অর্থাৎ কাধ্য তাহার নিজেব পূর্ববর্তী কাহাকে অপেক্ষা করে এইরূপ বলা 
হয়, তাহা হইলে-সেই কারণও (কাধ্যের কারণও ) কাদাচিৎক (অনেক কারণকে 
দেখা যায় ) বাঁলিয়। তাহাও তংপূৰ্ব সাপেক্ষ হইবে, এবং তাহারও কারণ কাদাচিৎক 
হইলে তৎপৃবসাপেক্ষ হইবে । এইভাবে অনবস্থা দোষ হইয়া যাইবে, ইহার উত্তরে 
মূলকার বাঁলয়াছেন “অনাঁদিত্বাং । অর্থাৎ কাধ্যকারণ প্রবাহ অনাদ। ইহার অনাদত্ব 
আমাদের ( নৈয়াঁয়ক প্রভীতর ) ইস্ট । যেমন বীজ ও অক্কুরের প্রবাহ অনাঁদ, তাহ! 
প্রত্যক্ষ প্রমাণাঁসদ্ধ বাঁলয়। সেই বীজাঙ্কুর প্রবাহের অনবস্থা দোষ হয় না। সেইরূপ 
এই কার্ষকারণ প্রবাহের অনাদত্বটি প্রমাণাসদ্ধ বাঁলয়া, এখানেও অনবস্থ। দোষ হয় না। 

ইহার উপরও চার্ববাক আশঙ্কা করিতে পারে যে- আচ্ছা স্বীকার করলাম কারোর 
কারণ আছে ব৷ কাধ্যকারণ প্রবাহ অনাদ, তথাপি কাধ্যের কোন একটি দৃষ্ট কারণই 
থাক। সেই দৃষ্ট কারণ হইতেই কার্য উৎপন্ন হউক । অদৃষ্ট কারণ ব৷ নান৷ কারণ 
স্বীকার কারবার আবশ্যকতা কিঃ ইহাতে অদৃষ্টকারণের আঁসীদ্ধ হওয়ায় নৈয়ায়ক 
আর অদৃষ্টের আঁধষ্ঠাতৃরূপে ঈশ্বরসাধন করিতে পারবেন না। ইহার উত্তরে মূলকার 
বালয়াছেন-_'বৈচিন্র্যাং', অর্থাৎ একটি দৃষ্ট কারণ হইতেই কাধ্য উৎপন্ন হয় না। বস্তু 
ধবাঁচন্র (নানা ) কারণ হইতেই কাধ্য উৎপন্ন হয় ইহ! বালিতে হইবে । যেহেতু কাৰ্য্যই 
বিচিত্র । কাধ্য একটি বা একপ্রকার নয় কিন্তু বিচিত্র অর্থাৎ নানাপ্রকার। কাধ্য নানা 
প্রকার হইলে তাহার কারণও নান৷ প্রকার হইবেই । এক বা একপ্রকার কারণ হইতে 
অনেক কাৰ্য্য বা নান। প্রকার কাধ্য হইতে পারে ন। । 

পুনরায় আশঙ্কা হইতে পারে | চার্বাকের আশঙ্কা ] যে কাম্য নান। প্রকার বলিয়া 
কারণও নান ৷ প্রকার ইহ। না হয় স্বীকার কারলাম । তাহাতে বুঝা যাইতে পারে যে, 
ঘট বস্ত্র প্রভাত কাধ্যের নানা কারণ আছে এবং সেই কারণগু'ল দণ্ড, চক্র প্রভাতি দৃষ্ট 
কারণই । পরলোকের কারণর্প অদৃষ্ট তে! "সিদ্ধ হয় না। ইহার উত্তরে মূলকার 
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বাললেন-_-"বশ্ববৃত্ততঃ, বিশ্ব--অর্থাং সকল মহাজনের, বৃত্ততঃ_ অর্থাৎ প্রবান্ততঃ । 
মোট কথা 'বশ্ববৃত্তিতঃ ইহার মোট অর্থ--সকল মহাজনের প্রবৃত্তবশতঃ । মহাজনগণ 
যাগ, দানাঁদ শাস্ত্রীয় কর্মে প্রবৃত্ত হন ৷ তাহাদের যে সেই যাগাঁদতে প্রবৃত্তি 
(কৃত ) তাহা সফল (নিক্ষল নয় প্রবৃত্তি বালয়।, যেমন-__ আমাদের প্রবৃত্তি )। 
অতএব মহাজনগণ্র শাস্ত্রীয় যাগাদিতে প্রবৃত্তি দোখয়া৷ বুঝা যায় যে সেই যাগাঁদর 
ফল স্বর্গাদ। আর সেই স্বর্গাঁদর সাধন অদৃষ্ট । 

আবার, আশঙ্কা হইতে পারে যে মহাজনগণ যাগাঁদতে প্রবৃত্ত হন ঠিক কথা, 
কিন্তু সেই যাগাদরৃপ 'ক্রয়াই ব্বর্গদ পরলোকের সাধন হউক । স্বর্গাদির সাধনর্পে 
অদৃষ্ট স্বীকার কারবার আবশ্যকতা কিন মাগাঁদাক্রয়া তো দৃষ্ট পদার্থ । অতএব 
দৃষ্ট যাগাদই পরলোকের সাধন হওয়ায় অদৃষ্ট সিদ্ধ হয় না। আর অদৃষ্ট সিদ্ধ ন। 
হওয়া তাহার অধষ্ঠাতূরূপে ঈশ্বরও সিদ্ধ হয় না । ইহার উত্তরে মূলকার বাঁলয়াছেন_ 
'প্রতআত্মীনয়মাদ্‌ ভুত্তেঃ।” ভুস্তেঃ ভোগের ৷ প্রত্যাত্মীনয়মাদ্‌--প্রত্যেক জীবাত্মাতে 
নিয়ত বাঁলযা অর্থাৎ ব্যবগ্থিত বালয়া। আঁভপ্ৰায় এই-_সুখদুঃখের সাক্ষাৎকাররূপ 
ভোগ প্রত্যেক জীবাত্মাতে ব্যবাস্থিত অর্থাৎ নিয়ামত । দেবদন্তের যেরূপ সাক্ষাৎকার 
হয়, যজ্ঞদত্তের সেইরূপ হয় না, হয়তে। কিছু কম হয়। এইরূপ একজনের যেরূপ দুঃখ 
হয় অপরের তাহা হইতে আঁধকতর দুঃখ হয়। জীবের এই ব্যবস্থিত সুখ-দুঃখের 
সাক্ষাৎকার ব্যবচ্ছিত সুখদুঃখ ব্যতীত হইতে পারে না। আবার বাবাস্থত স্রখদুঃখ 
তাহার ব্যবাস্থিত কারণ হইতে পারে না। যে কম ধর্ম কাঁরয়াছে তাহার কম সুখ হয় । 
যে বেশী ধর্ম করে তাহার বেশী সুখ হয়। এইরূপ যে অস্প অধর্থম করে তাহার 
অস্প দুঃখ হয়। যে বেশী করে তাহার আঁধক দুঃখ হয় । যাগাঁদ অস্পকাল-স্থায়ী 
বাঁলয়া বহুকাল পরে সন্তাব্যমান স্বর্গাঁদর সাক্ষাৎকারণ হইতে পারে না। কিন্তু যাগাদ 
অদৃষ্ট দ্বার সবর্াঁদপরলোকের সাধন হয়। অতএব অলোকিক হেতু অর্থাৎ পরলোকের 
অলো কিক সাধন অদৃষ্ট আছে ইহাই অভিপ্রায় ॥ 8 ॥ 


হরিদাসী 


পর্মাধর্মভকীলৌকিকপরলোকসাধনে বিপ্রতিপন্নংৎ গ্রতিতৎ- 
সাধনং, সিদ্ধে চ তথ্মিন্‌ তদধিষ্ঠাতৃতয়। ঈশ্বরুসিদ্ধিঃ। অচেতনস্ত 
কারণন্তয সচেতনাধিষ্ঠানেনৈব কার্য্যজনকত্বাৎ। তৎসাধনায়াহ_ 
€সাপেক্ষেত্যাদি )। 


অলৌকিকোইতীন্দ্রিয়ঃ পরলোকহেতুরস্তীতি প্রতিজ্ঞ! । তত্র 
প্রথমতঃ কারণসামান্য-সাপনায়াহ সাপেক্ষত্বাদিতি। জাপেক্ষত্বং 
কাদাচিওকত্বং তথাচ কাৰ্য্যং সহেতৃকং কাদাচিওকত্বাদ্‌ ভোজনজন্- 
তৃপ্তিবও। ননু ঘটাদিহেতোঃ সদ্দাতনত্ে ঘটাদেরপি সদা তনত্বা পন্তিঃ 
তথা! চ তস্য কাদ্বাচিৎকত্বং বাচ্যম্১ এবং তৎকারণপরম্পরাপি কাদা- 
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চিৎকী সহেতুক বাচ্য। ইত্যনবস্থায়া যুক্তমনাদিত্বাদিতি বীজাস্কুরবৎ 
প্রামাণিকী ইয়মনবস্থা ন দোষায় ইত্যর্থ। নন্ুু ব্রন্দৈব কারণমস্ত 
কিংবা নানাবুদ্ধ্যাত্মিক! প্রকৃতিরেব তথাস্ত ইত্যত্রাহ বৈচিত্র্যাদিতি, 
কাৰ্য্যং বিচিত্রকারণব€ বিচিত্রকাবধ্যত্বাৎ। ননু দৃষ্টং বাগান্তোব কারণ- 
মস্ত কিমদৃষ্টেন ইত্যত্রাহু-বিশ্ববৃত্তিতং ইতি। বিশ্বেষাং পরলোকা- 
থিনাং বৃত্তিতঃ বাগাদে প্রবৃত্তিতঃ। ত্বর্গাদিফলকত্বজ্ঞানমেব বাগাদি- 
প্রবৃত্তিজনকং' বাগাদেশ্চ তজ্জনকত্বং তকালাবস্থায়িব্যাপারং বিন! 
ন সম্ভবতীতি অদৃষ্টসিদ্ধিঃ। নন্বদুষ্টং ন ভোগসমানাধিকরণং কিন্তু 
ভোগাদিনিষ্ঠতেনৈব ভোগ্জনকমিত্যত্ৰাহ--প্রত্যাত্মনিয়মাদিতি, 
ভুক্তের্ভোগস্ত প্রতিনিয়তাসত্মববত্তিত্বাৎ, ব্যধিকরণাদৃষ্টস্ত ভোগজনকত্বে 
হতি প্রসঙ্গাৎ ॥ ৪ ॥ 


অনুবাদ- 

ধর্ম ও অধর্ঘারূপ অলৌকিক পরলোকের সাধন বিষয়ে যান ববিবাদগ্রস্ত তাহার প্রাত 
সেই পরলোকের সাধনরূপ ধর্ম ও অধর্ম্মের সাধন করিতে হইবে । এবং সেই ধর্ম ও 
অধর্মারূপ পরলোকের সাধন [সদ্ধ হইলে তাহার অধিষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরের সিদ্ধি হয়। 
যেহেতু অচেতন কারণ চেতন আধষ্ঠানের সহযোগেই কার্যোর জনক হয়, সেই হেতু 
ধৰ্ম্ম ও অধম্মের সাধনের জনা বাঁলতেছেন সাপেক্ষেত্যাঁদ । 

“প্রলোকের অলৌকিক অর্থাৎ অতীন্দ্রয় হেতু আছে” ইহাই প্রীতজ্ঞা ৷ পক্ষে 
সাধ্যবস্তার নির্দেশ ]। সেই প্রাওজ্ঞার ঘটকরূপে প্রথমে সামান্যভাবে কারণের সাধনের 
জন্য বাঁলিতেছেন__সাপেক্ষত্বাদাতি। সাপেক্ষত্বের অর্থ কাদাচিৎকত্ব। সুতরাং 
(অনুমান হইবে) কাধ্য সহেতুক কাদাচিংকত্ববশত, যেমন ভোজন-জন্য তৃণ্তি। 
1 পৃবপক্ষ ] ঘট প্রভাতর কারণ সদাতন হইলে ঘট প্রভূ(তরও সদাতনত্বেও আপান্ত 
হয়, এইজন্য সেই ঘটাদির কারণের কাদাচৎকত্ব বাঁলতে হইবে । এইরূপ সেই ঘটের 
কারণের কারণ ইত্যাঁদরূপে কারণের পরম্পরাও কাদাচৎকত্ববশত সকারণক বলিতে 
হইবে, অতএব অনবস্থা হইয়া পড়ে ॥। এইরূপ অনবস্থায় | সদ্ধান্তী ] অনাঁদত 
অর্থাৎ অনবশ্থু। পারহারের জন্য অনাঁদত্ব বলা হইয়াছে । বীঞ্জাক্ুরের অনবস্থ। প্রমাণ 
সিদ্ধ বালয়া যেমন দোবদনক নয়, সেইরূপ এই কাধ্যকারণের অনবস্থাও প্রমাণাসদ্ধ 
[প্রত্যক্ষ ও অনুমান প্রমাণাসন্ধ ] বাঁলয়া দোষজনক নয়, সেইরূপ এই কাধ্যকারণের 
অনবস্থাও প্রমাণাসদ্ধ [প্রত্যক্ষ ও অনুমান প্রমাণণসদ্ধ ] বাঁলয়া দোযজনক নয় । 
ইহাই অর্থ ৷ 

[ পূবপক্ষ ] ব্ৰহ্মই ( জগতের ) কারণ হউন কিন্ব। নানাপ্রকার বু'দ্ধস্বরূপ প্রকৃতিই 
সেইরূপ (কারণ ) হউক--এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে (1সদ্ধান্তী ) বালতেছেন “বৈচিত্্যাৎ” 
ইত্যাদ। [ অনুমানাকার ] কার্য, নানাপ্রকার কারণযুন্ত বচিন্রকাধ/ত্বহেতুক । 

(পূ্বপক্ষ ) দৃষ্ট (প্রতাক্ষীভূত ) যাগপ্রভতই কারণ  শ্ব্গাদর কারণ | হউক, 
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অদৃষ্ট [ ধৰ্ম্মাধৰ্ম্ম ] কারণ স্বীকার কারবার আবশ্যকতা কি? তাহার উত্তরে [ 'সিদ্ধান্তী ] 
বাঁলতেছেন-_শীবশ্ববৃত্তিতঃ* ইত্যাঁদ। সকল পরলোকার্থার যাগাঁদতে প্রবত্তবশত, 
যাগাঁদর ফল প্বর্গাদ-এইরৃপ সৃর্গাদফলকত্ব জ্ঞানই যাগাঁদতে প্রধীত্তর জনক। 
যাগাঁদর যে স্বর্গাঁদফলজনকত্ব, তাহা সেই স্বর্গকাল পর্য্যন্ত স্থায়ী ব্যাপার (যাগাঁদর 
ব্যাপার) ব্যতীত সম্ভব নয়_এই হেতু অদৃষ্ট (ধর্ম ও অধর্ম)) সিদ্ধ হয়। 

[ পৃ্পক্ষ ] অদৃষ্টভোগের আঁধকরণে বর্তমান নয় কিন্তু ভোগ্য প্রভাতি পদার্থে 
অবাস্থত রূপেই (অদৃষ্ট ) ভোগের জনক--এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে (সদ্ধান্তী ) 
বাঁলয়াছেন--প্রত্যাত্ীনয়মাদশত। ভুক্ত অর্থাৎ ভোগব্যবাস্থত আত্মাতে গবদামান 
বালয়।। ভোগ হইতে ভন্ন আধকরণে অবস্থিত অদৃষ্ট, ভোগের জনক হইলে 
আতব্যাপ্ত (দোষ ) হয় ॥৪ ॥ 
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তদাধষ্ঠাতৃতযো ত-অচেতনাদৃষ্টজন্যকাধ্যে চেতনর্প সহকারিকারণতয়েত্যর্থঃ । তথা 
চায়ং প্রয়োগঃ-_-অদৃষ্টং চেতনাঁধষ্িতং অচেতনত্বে সত করণত্বা ছেতৃপুরুষা ধিষিত- 
কুঠারবং । অন্র চেতনাধিষ্টিতত্বং চেতনরূপসহকাপিকারণ-সম্পনত্বমু । সাপেক্ষত্বং 
সহাপেক্ষয়া বর্তমানত্বমূ, কাদাঁচৎকত্বামীত ফাঁলতার্থঃ । সহেতুকাঁমাতঃ সহহেতৃকত্বং যং 
[কাঁণদ্বস্তাবাশষ্টত্বম, বৌশষ্ট্ং স্বসত্তানিয়তসত্তাকত্ব- স্বব্যতিরেক-প্রযুস্তব্যাতরেক 
প্রাতযোগিত্বোভয়-সন্বন্ধেন। ন চ কাণ্িংকালাসম্বান্ধত্বে সাত 'কাণংকাল-সন্বন্থত্বর্পং 
কাদাচিংকত্ব* প্রাগভাবে ব্যভিচরতীতি বাচ্যমু। উৎপাত্তমত্তে সতীতি বশেষণাৎ । 
ন চ চার্ববাকমতে সাধ্যাপ্রাসাদ্ধীরাতি বাচ্যমূ । 'কয়গ্তাগে প্রতাক্ষেণৈব তখাসদ্ধো 
তরীবষয়েহনুমানাৎ। অতএব ভোজনজন্য-তৃপ্ডে দৃষ্টান্তত্বেনোপাদানং সঙ্গচ্ছতে । অনাঁদত্বাং 
ইতি কাধ্যকারণপ্রবাহস্যোত শেষঃ। অনাঁদত্ববতঃ স্বসজাতীয়-ধ্বংসব্যাপ্য-প্রাগ্রভাব- 
প্রাতযোগিত্বমু । ননু কারণমান্রীসদ্ধাবাঁপ কাধ্যস্য একমেক-জাতীয়ং বা কারণমন্ত্ 
ইত্যাশঙ্কতে নাদ্বিত্যাদিন। । ন চ একস্য ব্র্ধণো নানাবৃদ্ধযত্বকায়াঃ প্রকৃতের্ববা কারণত্বে 
কারণসদাতনত্বেন ঘটা দিকাধ্যস্য সদাতনত্বাপাঁত্তীরাঁতবাচ্যমূ। বেদাস্তমতং সাংখ্যমতণ্াবলস্বয 
তাদৃশকারণসাচার্ধাকৈরাশাঁজ্কতত্বাং। বেদান্তমতৈ কাধ্স্য 'মথ্যাত্বেন সদাতনত্বাপত্তের 
সন্তবাং। সাংখ/মতে চ কাধ্যকারণয়োরভেদবৎ, কারণসদ্দাতনত্বে কাধ্যসদাতনত্বপ্যাভী- 
ষ্টত্বাং । অতএব প্রত্যক্ষমান্রপ্রমাণবাঁদ চার্ববাকমতে ব্রহ্মণঃ প্রকৃতেশ্চালীকত্বেন কথং তয়োঃ 
কারণত্বশঙ্কা সঙ্গচ্ছতে হাতি পূর্ববপক্ষোহাঁপ নিরস্তঃ । বেদাস্তসাংখ্যমতাশ্রয়ণেনৈব তাদৃশ্য- 
কারণস্য শাঁঞ্কতত্বাং ইতি । কাধ্যং 'বাচত্রকারণবাঁদীতি ঘটকাধ্যং প্টকারণাঁবজাতীয়- 
কারণজন্যং পটকাধ্যাবজাতীয়কাধ্যত্বাদত্যর্থঃ । তথাত্র ঈদৃশানুমানেন কার্যে শবাভন্ন- 
[বজ্জাতীয়কারণজন্যত্বং কাধ্যজাতস্যোত সমু'দিততাৎপধ্যমূ । ভোগস্য প্রীতি নয়তাত্মবৃত্তিত্বা- 
দাত-ভোগস্য সুখাদিসাক্ষাৎকারস্য প্রাঁতানয়তাত্বধৃত্তিত্বাং প্রত্যেকাত্মনিয়তত্বাং । তথাচ 
কারণং কার্যসমানাধকরণং কাধ্যজনকত্বাং ইতি সামান্যব্যাপ্তা। অদৃষ্টং ভোগসমানা ধকরণং 
ভোগজনকত্বাঁদাত বশেষব্যাপ্ত্যা চ অদৃষ্টস্য ভোগসামানাধকরণ্যং সদ্ধং ন তু ভোগ্য- 
সমানাধকরণং নিষ্ঠত্বম। ননু সমবায়েন অদৃষ্টঠস্য ভোগ্যনিষ্ঠত্বেহাঁপ কালিকসন্বন্ধেন 
' ভোগসামানাধকরণ্যাৎ ন বরোধ ইত্যত আহ আঁতপ্রসঙ্গাঁদাত । তথা চ কাঁলকসম্বন্ধেন 
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ভোগং প্রাত কালকসম্বন্ধেন অদৃষ্ট স্য কারণত্বে পুরুষান্তরীয়াদৃষ্টাৎ পুরুষান্তরীয়ভোগাপাঁত্তঃ 
স্যাদাত ৷ ন চ পুরুষাবশেষাস্তর্ভাবেন কাধ্যকারণভাবে ন তদাপত্তারাত বাচাম্‌ । 
পুরুষাঁবশেষান্তর্ভাবেন কাধ্যকারণভাবে অনভ্তুকাধ্যকারণভাব প্রসঙ্গাং ॥ ৪ ॥ 


বিবরণী 

গ্রন্থকার এই গ্রন্থে ঈশ্বরের প্রাতপাদন করিয়াছেন। ঈশ্বরের প্রাতিপাদন কাঁরতে 
হইলে যে ভাবে করা উাঁচত তাহা দেখাইবার জন্য হাঁরদাস বাঁলতেছেন-“ধর্ম্যাধর্মা' 
ইত্যাদ। প্রথমে মূলকার পরলোক-সংধনের আঁধষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরের অনুমান প্রদর্শন 
কাঁরয়াছেন কন্তু যে সকল বিরুদ্ধবাদী । নাস্তিক ) পরলোকই স্বীকার করেন ন! তাহাদের 
নিকট প্রথমে ধর্ম ও অধর্মার্ূপ পরলোকের সাধন সিদ্ধ কাঁরতে হইবে ৷ উহ! সিদ্ধ হইলে 
তাহার পারচালকরূপে ঈশ্বরের সাঁদ্ধ হইবে । অচেতন অর্থাৎ (জড় ) কোনও কারণ 
চেতনের পাঁরচালন ব্যাতরেকে কোনও কাধ্য উৎপাদন কাঁরতে পারে না । অতএব প্রথমে 
পরলোকের অলো কিক ধর্ম ও অধর্থর্প সাধনের প্রাতিপাদন চতুর্থ কাঁরকায় মূলকার 
করতেছেন । শাস্ত্রাবাহত কর্ম হইতে জীবাত্মাতে ধর্মী উৎপল্ল হয় এবং 'নাঁষদ্ধ কর্ম 
হইতে অধর্মা উৎপন্ন হয়। এই ধৰ্ম্ম ও অধৰ্ম্ম জীবের প্রত্যক্ষের অযোগ্য, এইজন্য উহাকে 
অদৃষ্ট বল৷ হয়। যাদও উহ। ঈশ্বরের প্রত্যক্ষগোচর তথাপি জীবাত্মার নট অতীন্দ্রয় 
বাঁলয়! উহাকে ‘অদৃষ্ট’ শব্দে আঁভাহত কর! হইয়। থাকে । 

চার্ববাকের মত হইল, পরলোকের অলৌকিক কারণ নাই । অবশ্য চার্ববাক পরলোক 
মানেন না, অলৌকিক কারণ তে দূরের কথা । আচ'ধ্য উদয়ন চার্ববাধের উত্ত মত অর্থাৎ 
পরলোকের অলৌকিক কারণ নাই--ইহ। খণ্ডন কারবার শ্রন্য সাপেক্ষত্বাদিত্যাদ কাঁরক৷ 
বাঁলয়াছেন। উন্ত কারকায় তান প্রথমে কাষ্যের কারণ আছে, ইহা সাধন কাঁরয়া পরে 
অলৌকিক কাবণের সাধন কবিয়াছেন। ইহার দ্বারা অর্থাৎ চার্বাকের অকারণত্বও খাত 
হইয়ছে। টীকাকার উত্ত কাকার ব্যাখ্যা করবার জন্য পূর্বাপর সঙ্গত দেখাইয়াছেন 
_"পরলোকের অলোৌকক হেতু অর্থাৎ কারণ আছে” ইহাই নৈয়ায়কের প্রতিজ্ঞা । 
অলো কক কারণ সাধন করিতে হইলে প্রথমে কারণের সাধন কাঁরতে হইবে । সামান্য- 
ভাবে কারণ সন্ধ হইলে অলৌকিক কারণ কির্‌পে সিদ্ধ হইবে? এই হেতু মূলকার 
প্রথমে “সাপেক্ষত্বাং বলিয়াছেন। চীকাকার হারদাসের মতে 'সাপেক্ষত্বের অর্থ 
কাদাচংকত্ব। যে পদার্থ ?কণিংকালে থাকে, আর কা কালে থাকে ন৷ তাহ! 
কদাঁচংক । তাহার ভাব কাদাচিৎকত্ব। এই কাদাচৎকত্বকে হেতু কাঁরয়। কাধ্যের 
সকারণত্ব সাধন করা হইয়াছে । টীকাকার অনুমানের আকার দেখাইয়াছেন-_ কাধ্য, 
সকারণক, কাদাচিৎকত্বহেতুক। যেমন ভোঙ্গনজন্যতীপ্ত । তৃপ্ত সব সময় থাকে না, 
কিছুকাল থাকে । এবং সেই তৃপ্তি ভোজনরূপ কারণজন্য, ইহা সকলেই জানে । এই 
দৃষ্টান্তে কদাচিৎকত্বহেতু এবং সকারণকত্ব সাধ্য আছে । এই দৃষ্টান্তে কদাঁচংকত্ব হেতুতে 
সকারণস্ত্বসাধ্যের ব্যাপ্তিনিশ্য় হওয়ায় জগতে কাধ্যসামান্যর্প পক্ষে কাদাচৎকত্ব হেতুর 
দ্বার সকারণকত্ব সাধ্যের অনুমান হইয়া থাকে । ইহার উপর চার্ববাক বা অন্য কোন 
পূর্ববপক্ষী আশঙ্ক। করেন--কাদাচিৎক হইলেই যাঁদ সকারণক স্বীকার কর! হয়, তাহা 
হইলে ঘটাঁদ কাধ্যের কারণ কপাল প্রভতিও কাদাচিংক বাঁলয়া তাহারও কেপালাদরও) 
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কারণ আছে বাঁলতে হয়, আবার সেই কারণও কাদাচিংক হইলে তাহারও কারণ থাকিবে । 
আবার তাহারও কারণ ইত্যাঁদর্পে অনবস্থাদোষের আপত্তি হইয়। যায় । আর ঘটাঁদর 
কারণকে সদাতন বা নিত্য বাঁলয়। স্বীকার কাঁরলে ঘট প্রভাঁতরও সদাতনত্বের আপাতত 
হইয়। যায়। এইজন্য ঘটাদির কারণকেও কাদাচিৎক বাঁলতে হইবে ৷ কাদাচৎক হইলে 
যে অনবস্থা হয়, তাহ। পূর্বেবেই দেখানো হইয়াছে। পূর্বপক্ষীর এই কথাগুলি টীকাকার 
হরিদাস-“ননু ঘটাদহেতোঃ-.""*ইত্যনবস্থায়ামৃ” পর্য্যন্ত গ্রন্থে বালয়াছেন। এইরূপ 
পূর্বপক্ষীর আশঙ্কায় [সদ্ধান্তী উদয়ন বাঁলয়াছেন-_-'অনাঁদত্বাৎ টীকাকার বাঁলয়াছেন_ 
"উন্তুমনাদত্বাং ইতি বাঁজাঙ্কুরবৎ প্রামাণকীধমনবস্থা। ন দোষায়েত্যর্থঃ |” অর্থাং কাধ্য- 
কারণ প্রবাহ অনাদি । অনবস্থ। দোষ হয় সেখানে, যেখানে অনবস্থা হইলে কাধ্যকারণাঁদর 
জ্ঞান হয় না বা দৃষ্খ।বরোধ উপাঁক্গিত হয় । যেমন ব্রসরেণুর অবয়ব, দ্ব্যণুকের অবয়ব, 
যেমন 'সদ্ধ হয় সেইবৃপ পরমাণুরও অবয়ব, তাহারও অবয়ব-এইরূপ অবয়বধারা স্বীকার 
কাঁরলে অনবস্থ। হয় । এই অনবস্থ! কোন প্রমাণাঁসদ্ধ নয । কারণ পরমাণু প্রত্যক্ষ হয় 
না কিন্তু অনুমান সদ্ধ, আর পবমাণুর অবয়ব কষ্পনাটি কোন প্রমাণাঁসদ্ধ নয়, এই 
তাহার অবয়ব ইত্যাদও কোন প্রমাণাসদ্ধ নয়। অতএব এইখানে অনবস্থাটি 
অপ্রামাঁণক। এইরূপ অনবস্থা অর্থাৎ পরমাণুর অবয়ব, তাহার অবয়ব ইত্যাদ স্বীকারে 
যে অনবস্থা হয, তাহাতে দৃষ্টীবরোধও হইয়। যায় । যেমন আমরা সধপও হিমালয়- 
পর্বতের পাঁরখাণের তারতম্য সকলেই প্রতক্ষ কার। এখন পরমাণুব অবয়ব, তাহার 
অবয়ব ইত্যাঁদ স্বীকার কাঁরলে হমালয় এবং সর্ধপের অবয়ব ধার! অনন্ত হওয়ায় 
উভয়ের পাঁরমাণেরও সংখ্যাপাত্ত হইবে । তাহাতে প্রত্যক্ষতঃ বৈষম্যের বরোধ হইবে । 
এইজন্য এইরূপ অনবস্থা দোষাবহ, কিন্তু বীজ হইতে অঙ্কুর, অঙ্কুর হইতে বীজ 
এইখানে যে অনবস্থ। তাহ! দোষানহ নয়! যেহেতু বীজ হইতে অঙ্কুর, আবার সেই 
অগ্কুরের কারণীভূত বাঁজ তাহার পূর্ব অঙ্কুর হংতে উৎপন্ন হয়, ইহা আমা প্রত্যক্ষ কার 
বলিযা উহ! প্রতাক্ষ প্রমাণ সদ্ধ হওয়ায় “নহি দৃষ্টে অনুপপহং নাম" বাঁলয়া দোষ হয় 
না। এই কাধ্যকারণ ভাবপ্রবাহ ও প্রত।ক্ষ বা অনুমান প্রমাণাঁসদ্ধ বলিয়া এখনে অনবস্থা 
দোষাবহ নয়। এইভাবে নৈয়ায়ক কা/কারণ প্রবাহকে অনাদর্পে প্রাতপাদন করায়, 
বেদান্তী আশঙ্কা কাবতেছেন_নণ্‌ ব্রদ্দেব কারণনন্ত্ু” অর্থাৎ এক ব্র্গকেই সকল জগতের 
কারণ স্বীকার কারলেই যখন বাঁচত্ু কার্যে উপপাত্ত হইযা যায় তখন অনেক কারণ 
স্বীকার কারবার আবশ্যকতা !ক 7 ইহাতে যাদ কেহ বলেন--বাঁচহ কাধের প্রাতি এক 
আঁবাচত্র ব্রহ্ম রূপে কারণ হইবে, তাহার জন্যই সাংখ্য আশঙকা করিতেছেন, নান। 
পুরুষের নানাবুদ্ধরূপ গ্রকীত বাড বালয়। জগতের কারণ হউক। অথবা চার্বাকই 
বেদান্তের ও সাংখোর মত অবলম্বন করিয়া নৈয়ায়কের উপরে এইরূপ আশঙ্কা 
কাঁরয়াছেন। এইরূপ আশঙ্ক।র উত্তরে মূলগ্লোকে বলা হইয়াছে 'বৌচন্রাৎ। । অর্থাৎ 
কার্।জগং যখন 'বাঁচত্র তখন কারণও বানর স্বীকার কারতে হইবে । কাধ, বানর 
কারণযুস্ত, যেহেতু বীচগ্র। কাধ্য নানা এবং ভিন্ন ভিন্ন জাতীয় বাঁলয়৷ এক আঁবাচন্র 
ব্রহ্ম হইতে বা একজাতীয় প্রকৃত হইতে কার্য্যের বচন! সিদ্ধ হয় না । ঘট কাষ্যটি, 
বস্ত্রের কারণ হইতে বিজাতীয় কারণজন্য, যেহেহ বস্তু কাষ্যের বিজাতীয় কাধ্যত্ব ঘটে 
আছে । এইরূপ অনুমান দ্বারা বিজাতীয় নান। কারণই বিজাতীয় নান! কায্যের জনক 
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বাঁলয়া স্বীকার করিতে হইবে । পুনরায় আশঙ্কা কাঁরতেছেন-'ননু দৃষ্টং যাগাদ্যেব 
কারণমস্তু কিমদৃষ্টেন ইত্যন্রাহ বিশ্ববৃত্ততঃ ইতি” । অর্থাৎ বিচিত্র কাধ্যের প্রাতি বিচিত্র 
কারণের আবশ্যকত। আছে ঠিক কথা । তাহা হইলেও যাগ প্রভাতি চিন, দৃষ্ট 
কারণগুল 'বাঁচত্র কাধ্যের জনক হউক, অদৃষ্ট স্বীকার কারবার প্রয়োজন কি 2 তাহার 
উত্তরে মূলে বল! হইয়াছে--“বশ্ববাত্ততঃ’ । ইহার অথ টীকাকার বালতেছেন--ীবশ্বেষাং 
ইতি" ,অদৃষ্ট সিদ্ধিঃ' । বিশ্বের অর্থাৎ সকল পরলোক প্রার্থীর, বাত্ততঃ অর্থাৎ প্রবৃত্ত 
বশতঃ । যে সকল মহাজন পারলোঁকক ফলের প্রার্থী তাহারা সকলেই যাগাদিতে 
প্রবৃত্ত হন! তাহাদের যাগাদতে প্রবৃত্তি ( কৃত এবং চেষ্ট। ) দেখয়। বুঝা যায় অদৃষ্ট 
আছে । কারণ মহাঙ্রনগণ [নচ্ফল কর্মে কখনও প্রবৃত্ত হন না । যাগ প্রভীত অপ্পকাল- 
স্থায়ী বলিয়া বহুকাল পরে প্রাপ্য দ্বর্গাদফলের পূর্বে থাকতে পারে না। এইজন্য 
যাগাঁদ ফলের অব্যবাহত পূর্বে যাগাঁদ বর্তমান না থাকায়--ষাগাঁদর স্বগ্গকারণতা৷ 
অনুপপন্ন হইয়া যায়। অথচ মহাজনগণ যাগাদতে প্রবৃত্ত হন। বেদেও “যজেত স্বর্গকামঃ' 
ইত্যাদ বাক্য হইতে যাগাধদর ন্বর্গজনকতা প্রমাঁণত হয় । অথচ যাগাদ, স্বর্গাদর 
অব্যাহত পূর্বে থাকে ন! ৷ সুতরাং যাগাঁদর, দ্বর্গাদির অব্যবহিত পূর্বে থাকে না। 
সুতরাং যাগাদির স্বর্গাদিজনকত৷ অনুপপন্ন হওয়ায় বাঁলতে হইবে যে যাগাদস্বর্থকাল 
পর্য্যন্ত কোন ব্যাপার দ্বারাই স্বর্গাদপ জনক হয় । সেই ব্যাপারই অদৃষ্ট । এইভাবে 
অদৃষ্ট ?সদ্ধ হয়। আশঙ্কা হইতে পাবে যে অদৃষ্ট ন। হয় সিদ্ধ হউক । তথাঁপ 
সেই অদৃষ্ট ভোগের অধিকরণে অর্থাৎ আস্মাতে থাকে না, কিন্তু ভোগ্য পশু, পুত প্রভাত 
পদার্থে সেই অদৃষ্ট থা1কয়। ভোগের কারণ হউক । এইরূপ আশঙ্কা টীকাকার “নন্বদৃষ্টং 
ন ভোগসমানাধিকরণং ?কন্তু ভোগ্যাঁদ নষ্ঠত্ব নেব ভোগজন কম” গ্রন্থে ব্যস্ত করিয়াছেন। 
সুখের সাক্ষাৎকার বা দুঃখের সাক্ষাৎকারকে ভোগ বলে। সাক্ষাৎকারটি একটি [বিশেষ 
জ্ঞান বাঁলয়। জ্ঞানের আত্মাই ভোগের আঁধকরণ । সেই ভোগের আধকরণ আত্মাতে 
অদৃষ্ট থাকে না, কিন্তু ভোগ্যবিষয়ে অদৃষ্ট থাকে, ভোগ্যে থাঁকয়! তাহ। ভোগের জনক 
হয়। ইহাই পৃপক্ষীর আশঙ্কা । এই আশঙ্কার উত্তরে মূলকার বাঁলয়াছেন_ 
*প্রুত্যাত্ীনয়মাদ্‌ ভুন্তেঃ।” অর্থ ভোগ প্রত্যেক আত্মায় নিয়ত বা ব্যবাস্থিত । দেবদত্ডের 
ভোগ যজ্ঞদত্ত পায় না, যজ্ঞদত্তের ভোগ দেবদত্ত পায় না। প্রত্যেক জীবের ভোগ 
তাহার নিজ নিজ কর্মাধীন বাঁলয়া তাহার ব্যবস্থ। আছে । এখন ভোগ্যবন্তুতে বর্তমান 
অদৃষ্ট খাদ ভোগের কারণ হয়, তাহ। হইলে ভোগ্যবস্তু--অন্ন, বস্ত্র প্রভৃতি সকল জীব 
সাধারণ বাঁলয়। দেবদত্তের কর্ম্মের দ্বারা ভোগ্য পদার্থে উৎপন্ন অদৃষ্ট সকলের ভোগের 
জনক হইয়া পাঁড়বে। অদৃষ্টের আশ্রয় যে শ্রক্চন্দনাদভোগ্য পদার্থ, তাহাতে সুকল 
আত্মার সংযোগ আছে বাঁলয়। সকল আত্মাতে ভোগের আপান্ত হইবে। এই হেতু 
ভোগের আঁধকরণ আত্মাতেই অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরতে হইবে । টীকাকার হাঁরদাস সেইজন্য 
বাঁলয়াছেন__“ভুন্তেভোগস্য শ্রাতানয়তাত্ববৃন্তত্বাং, ব্যাধকরণাদৃষ্টস্য ভোগজনকত্বে অতি- 
প্রসঙ্গাং।” অর্থাৎ ভোগ প্রাতিনিয়ত আত্মাতে অবস্থিত । ব্যবাস্থিত আত্মাতে ভোগ হয় । 
দেবতার ভোগ মানুষে পার না বা একজন মানুষের ভোগ আর একজন মানুষ পায় না । 
যাহার যেরূপ ভোগ অদৃষ্টাধীন, সেইটুকু ভোগ সে কাঁরতে পারে, তাহার বেশী পাওয়। 
যায় না। সুতরাং ভোগ প্রাতানয়ত আত্মগুণের অধীন, যেহেতু [ ভোগ ] প্রাতীনিয়ত 
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আত্মাতে থাকে। এইরূপ অনুমানের দ্বারা ভোগের আঁধকরণেই অদৃষ্ট সিদ্ধ হয়। 
ভোগ্য পদার্থে অদৃষ্টটি ব্যধকরণ অর্থাৎ ভোগের অধধিকরণ ভিন্ন স্থলে বৃত্তি বাঁলয়। 
ভোগ্যান্থত অদৃষ্টকে ভোগের কারণ বাললে--একজন মানুষের কর্ম হইতে অপরের 
ভোগের উংপান্তরূপ আঁতপ্রসঙ্গ হইয়। যায় । এই কথাই টীকাকার হাঁরদাস--"ব্যধি- 
করণাদৃষ্টস্য ভোগজনকত্বে আঁতপ্রসঙ্গাৎ ৷” বাক্যে বাঁলয়াছেন ॥ ৪ ॥ 


মূলম্‌ 
হেতুভূতি-নিষেধে। ন স্বান্ুপাখ্যবিধির্ন চ । 


স্বভাববর্ণনা নৈবমবধেনিয়তত্বতঃ ॥৫॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

(হে হুভাঁত-নষেধে। ন) কায্যের কারণের নিষেধ ও উৎপাঁত্তর নিষেধ সম্ভব নয় । 
( স্বানুপাখ্য-ীবাধন্ন চ ) নি হইতে কার্ষের উৎপাঁত্ত বা তুচ্ছ হইতে উৎপ'ত্ত উপপন্ন 
হয় না। ( এবং স্বভাববর্ণনা ন ) এইরূপ স্বভাবের বর্ণনা অর্থাৎ স্বভাব হইতে কা্য্যের 
উৎপত্তির বর্ণনা কর৷ যাইতে পারে না। (অবধেঃ নিয়তত্বতঃ ) যেহেতু (কাযোর ) 
অবাধ ৷ নিয়ম আছে ॥৫] 


মুলানুবাদ-_ 

কাধ্যের নিয়ত অবাধ আছে বাঁলয়া_কাধ্যের কারণের নিষেধ, বা কাধ্যের উৎপত্তির 
নিষেধ, নিজ হইতে কাধ্যের উৎপাঁত্ত বা অলীক হইতে কাধ্যের উৎপাত্ত অথব। স্বভাব- 
বশতঃ কাধ্যের উৎপত্তি হইতে পারে না 0৫] 


মূল তাৎপৰ্য্য 

চার্ববাক বাঁলয়াছিলেন, কাধ; পদার্থ ন৷ হয স্বীকার করা গেল, তথাঁপ তাহার কারণ 
স্বীকার কারবার আবশ্যকতা নাই । তাহার উত্তরে নৈয়ায়ক বাঁলযাছলেন--ন! ৷ কাধ্য 
স্বীকার করলে তাহার কারণ স্বীকাব কাঁবতে হইাব । খেহেতু কার্যা কাদাচিৎক, অর্থাৎ 
কখন থাকে কখন থাকে না। এইরূপ কাদাচৎক বালয়৷ কাধ্য সাপেক্ষ হইবে নিরপেক্ষ 
হইতে পারে ন৷। যাহা কোন কিছু অপেক্ষা করে ন! তাহ! সর্বদা থাকবে । যেমন_ 
আকুশ। আকাশ কাহাকে অপেক্ষা কবে না। এইজন্য উহ] সং বালয়া সবদা থাকে । 
আর যদ অসৎ হয় তাহা হইলে শশশুঙ্গাদ যেমন কাহাকে অপেক্ষা করে না, উহা। 
অসং অর্থাং কোন সময়েই উহার সন্তা থাকে ন।। সেইরূপ কাধ্য যাঁদ সং হইয়া 
নিরপেক্ষ হইত তাহ! হইনে তাহ। সবদা থাকত । আর যাঁদ অসং হইত তাহ। হইলে 
কোন সময়েই থাকত না। 'কস্তু এই দুঃখময় সংসাররূপ কা্য্যতে। এইরূপ নয়। উহ। 
কদাচিৎ থাকে আবার কদাচিৎ থাকে না । এইজন্য উহা নিরপেক্ষ হইতে পারে না। 
কাহাকে না! কাহাকে অপেক্ষা করে । যাহাকে অপেক্ষা করে সেই কারণ হইবে । যখন 
সেই কারণের উপাঁশ্থাত হয় তখন কাধ্য উৎপন্ন হয়। আর যখন কারণের বৃত্তি হয়, 
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তখন কাধ্যও বৃত্ত হয় । নৈয়ায়কের এই কথায় চার্বাক যাঁদ বলেন_“দেখ, কাধ্য 
কদাচিংক হউক তথাঁপ উহ। অকস্মাৎ হয়" এই কথ বালব । তাহার উত্তরে নৈয়ায়ক 
বলেন-__এই ‘অকস্মাৎ’ এর অর্থ ক? 'ন কস্মাং' কোন কছু হইতে হয় না। অর্থাৎ 
কারণ হইতে কাৰ্য্য হয় না-এইর্প অর্থে কি চার্বাক কাধের হেতু (কারণ ) নিষেধ 
কারতেছেন (১)। কিংবা “কস্মাং ন ভবাঁত” অর্থাৎ কোন কিছু হইতে কাধ্য উৎপন্ 
হয় না-এই অর্থে-কি কাধ্যের উংপাত্তই হয় না, ইহাই কি চার্ববাকের বন্তব্য (২)। 
অথবা “অকস্মাৎ” কোন কিছু হইতে ভিন্ন অর্থাৎ বনজ হইতে যাহা আঁতী'রন্ত তাহ। 
হইতে ভিন্ন অর্থাৎ নিজ হইতে কাধ্য উৎপন্ন হয়-ইহাই ক চার্ববাকের বন্ধব্য (৩) । 
[কংবা ‘অকস্মাৎ’ সং পদার্থ হইতে ভিন্ন অসং শশশ্ুঙ্গাঁদ হইতে, ইহাই ক চার্ববাকের 
বন্তব্য (৪) । অথবা ‘অকস্মাৎ’ শব্দের অর্থ স্বভাব হইতে_এই অর্থে স্বভাব হইতে কাধ্য 
উৎপন্ন হয়_ইহাই ক চার্ববাকের অভিপ্রায় (৫) ? এইরূপ পাঁচটি বিকপ্প কাঁরয়া 
উদয়নাচার্ধ্য তাহার খণ্ডনের আঁভপ্রায়ে বালতেছেন_“হেতুভত-নষেধে। ন” ইত্যাদ । 
হেতুশ্চ ভাতিশ্চ হেতুভূতী (দ্বন্দ সমাস ), তয়োনিষেধঃ ৷ স চ ন যুস্তঃ ইত দোষঃ। 
অর্থাৎ কাধ্যের হেতুর (কারণের ) নিষেধ বা উপপাঁত্তর নিষেধ হইতে পারে না। 
এখানে ‘ভাত’ শব্দের অর্থ উৎপান্ত । কা্য্যেব কারণ নাই, বা কাধ্য উৎপন্নিই হয় না-_ 
এই কথা চার্ববাক বাঁলতে পারে না । কেন বাঁলতে পারে না? ইহার উত্তর 'অবধোঁনয়- 
তত্বতঃ, অর্থাং নিয়ত অবাধ আছে বলিয়া । কাধষ্যের নিয়ত অবাধ আছে বালয়। 
কাষ্যের কারণ নাই বা কাধ্য উৎপন্ন হয় না-ইহা সিদ্ধ হয় না। 'অবধেনিয়তত্বতঃ, 
এই কথাটি পৃধোন্ত পাঁচটি বিকণ্পের উত্তর । কাধ্যের কারণ নাই বাঁলপে, কাধ্য 
নিরপেক্ষ হওয়ায়, তাহার সব্দ। সত্তার প্রসঙ্গ হইয়া যায় । 1দ্বতীয় পক্ষে অর্থাৎ কার্য্ের 
উৎপাঁন্ত অস্বীকার কারলে উৎপত্তির পূর্বে যেমন কাধ্যের অসন্তা ছিল পশ্চাংও সেইরূপ 
অসত্তার আপাত্ত হইবে। তৃতীয়তঃ- কাধ্য নিজ হইতে নিজে উৎপন্ন হয় এই পক্ষ 
অসঙ্গত। কারণ উৎপত্ততে কাধ্যকারণভাব অপোক্ষত, কার্ধ/কারণভাবটি পৌবাপধ্য- 
ক্রমযুস্ত। যাহ। পূর্বে থাকে তাহ। কারণ হয় আর যাহা পরে থাকে তাহা কাধ্য হয়। 
নিজে জেই পূর্বেও থাকে এবং পরেও থাকে ইহ। হইতে পারে না। যেহেতু পোঁব৷ 
পধ্য ভাবটি ভেদানষ্ঠ । চতুর্থত. অনুপাখ্য অর্থাৎ অলীক হইতে কাধ্য উৎপন্ন হয় এই 
পক্ষও অযুস্ত । অলীক হইতে পূর্বেও যেমন কাষ। উৎপন্ন হয় নাই, এখনও উৎপন্ন 
হইতে পারিবে না । কারণ অলীকের কোন 'বশেষ নাই । সুতরাং কাধ্যের সবদা 
অসন্তার প্রসঙ্গ হইবে । আর পঞ্চম পক্ষও অসঙ্গত। চাবাক হয়তে। বাঁলবে- কাধের 
কারণ নাই ব! উৎপত্তি নাই বা নিজ হইতে কাধ্যের উৎপান্ত বা অসং হইতে উৎপ'ত্ত- 
আমর এইসব বাঁলনা, কিন্তু কাধ্য স্বভাব হইতে উৎপন্ন হয়। অর্থাৎ কাধ্যের স্বভাবই 
এই যে--সে কাদাচিংক হইলেও কোন নিদ্দিষ্ট কালে উৎপন্ন হইয়া কিছুকাল থাকে । 
যেমন একটি বস্ত্র তন্তু, তুরী, বেমা, তন্তুবায় প্রভাত কারণ হইতে উৎপন্ন হইলেও তাহ 
তন্তুতেই থাকে । কেন তস্তুতে থাকে ? এই প্রশ্নের উত্তরে তোমরা, নৈয়ায়কের। বাঁলবে 
সেটা বসন্তের স্বভাব। সেইরূপ আমরাও বাঁলব-কাধ্য কাদাচিৎক হইলেও সেযে 
কিছুকাল থাকে- সেটা তার স্বভাব । ইহার উত্তরে নৈয়াঁয়ক বাঁলতেছেন_'অবধে- 
'নিয়তত্বতঃ'। অর্থাৎ নৈয়ায়ক বলেন- চাবাককে জিজ্ঞাসা কাঁর- শ্বভাবতঃ কাধ্য 
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কিছুকাল থাকে বাঁললে--ি কাধ্যের কোন অবাঁধ নাই? চার্বাক যাঁদ বলে, অবাধ 
নাই, তাহ! হইলে কার্যের সর্বদা সত্তার প্রসঙ্গ হইবে । আর যাঁদ চাবাক বলে, অবাধ 
থাকলেও নয়ত অবধি নাই-তাহার উত্তরে বাঁলব--আনিয়ত অবাধ স্বীকার করলে 
কার্যটি যখন উৎপন্ন হয়, তাহার পূর্বে উৎপন্ন হউক, অবাধ যখন নিয়ত নাই তখন 
তাহার পূর্বে কা্য্যের উৎপত্তির প্রসঙ্গ হইবে । ফলতঃ কাধ্যের সর্বদ৷ সত্তার প্রসঙ্গ হইবে। 
কাধোর সবদ। সন্তা ঝলিলে কাদাচিৎকত্বে ব্যাঘাত হইয়া যায়। কারণ কাদাচিংক 
মানে_পূর্কালে অসৎ অথচ কালসম্বদ্ধী। এইরূপ কাদাঁচংক আঁনয়তাব)ধকের 
সবদা সত্ববশতঃ বিরোধী । সুতরাং কাযোর 'নয়তাবাধ স্বীকার কাঁরতে হইবে 
কাদাচিংকত্ববশতঃ । 


নিয়ত৷ পূর্াবধিই কারণত্ব। সুতরাং চাবাককে অগত্যা কাধ্যের কারণ স্বীকার 
করিতে হইল 1৫ 


হরিদাসী 


অকম্মা্দেব ভবতি ন কিঞ্চিদপেক্ষং কাৰ্য্যমিতি, অতএব “অনি- 
মিত্ততে| ভাবোৎপত্তিঃ কণ্টকতৈক্ষ্যাদিদৰ্শনাৎ” ইতি পুর্বপক্ষসূত্রং 
(ন্যায়সূত্রং ৪২২)। তত্রাহ-_হেতুভূতীত্যা দি-অকম্মাদিতি কিং হেতু- 
নিষেধ-পরং ভবননিষেপপরং বা, ন্বাতিরিক্তহেতু-নিষেধপরং পার- 
মাথিকহেতু-নিষেধপরং বা? অন্রো-ভয়ত্র অহেতুকত্বমলীকহেতুকত্বঞ্চ 
পর্যযবন্ততি। স্বভাবাদিত্যর্থঃ পরং বা। স্বং কাধ্যম্। অনুপাখ্যম্‌ 
অলীকম্। অবধে নিয়তত্বতঃ, নিয়তাবধিক-কাৰ্য্যদৰ্শনাৎ ; অনিয়তা- 
বধিকত্বে চ কাদাটিৎকত্বব্যাকোপঃ ইতি ভাব ॥৫॥ 


অন্ুবাদ- 

কাধ্য অকস্মাংই উৎপন্ন হয়। কোন কিছুকে অপেক্ষা করে না। অতএব 
€ অকস্মাৎ হয় বাঁলয়। ) “ভাব পদার্থের উৎপাত্ত বন কারণে হয়, যেহেতু কণ্টকের 
তীক্ষতাদ দেখ যায়” এইবৃপ পূর্বপক্ষ সৃত আছে । ( এইরূপ আশঙ্কার ) ইহার উত্তরে 
বালিতেছেন- হেতুভূতীত্যাদ । 

“অকস্মাৎ, এই শব্দটি ক নিষেধ তাৎপধ্যক. অথবা৷ উৎপাত্ত নিষেধ তাংপধ্যক, 
কিংব! নিজ ( কাধ্য ) হইতে ভিন্ন কারণ নিষেধ তাংপধ্যক অথবা পারমাথিক কারণ 
নিষেধ তাংপধ্যক | এখানে উভয়পক্ষে অর্থাৎ হেতুভাতি নিষেধ এবং স্বানুপাখ্যাবাঁধ 
পক্ষে অহেতুকত্ব ও অলীক হেতুকত্বই পধ্যবাঁসত হয়! অথবা অকস্মাৎ এই শব্দটি 
স্বভাববশত এই অর্থতাৎপর্যাক । স্ব অর্থাৎ কাধ্যমূ । অনুপাখ্য অৰ্থাৎ অলীক । অবাঁধর 
নিয়তাবশতঃ নিয়ত অবাঁধযুন্ত কাৰ্য্য দেখ যায় বাঁলয়। (কাৰ্য্য ) অনিয়তাবাধক হইলে 
তাহার কাদাচিৎকত্বের ব্যাঘাত হইয়া যায়_ ইহাই ভাবার্থ 1৫] 
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ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 


কাদাচিৎকমূ অহেতুকমু ভাবত্বাং, গগনবাদাত সৎগ্রাতপক্ষমাশঙ্কতে-'অকস্মা- 
দেবোঁত’ । ন কিিদপেক্ষামতি ন দ্বাব্যবাহত নিয়ত-পৃধবাস্তিতাবচ্ছেদকযতকি্ধর্মকমূ, 
আঁনামত্তপদস্যাপ্যয়মর্থঃ, ভাবপদং বস্তুপরং, তেন ধ্বংসস্যাঁপ সকারণকত্বনিরাসঃ। 
তদাচ কারাচিংকত্বং ন হেতুসাধকমপ্রয়োজকত্বাদীত ভাবঃ । আঁনামত্ততো৷ ভাবোংপাঁত্ত- 
রাত আনামভ্তত হত প্রথমান্তাং তাঁসল্‌, আনামত্তভাবোৎপাত্তারত্যর্থঃ । তথা চায়ং 
প্রয়োগঃ_ ঘটাদ্যুৎংপাত্তঃ ন কারণানয়ম্য। উৎপাত্ত্বাং কণ্টকতৈক্ষ্যাদু'খপাত্তবৎ। তৈক্ষ্যং 
সংস্থানাবশেষঃ আঁদপদাং ময়ুর-চিত্রাদ-পাঁরগ্রহঃ । অবধেনিয়তত্তঃ নিয়তাবাধক- 
কা্যদর্শনাৎ কাধ্যস্য নিয়তকালবৃত্তিত্বদর্শনাদিতি যাবৎ, ন হেতুনিষেধঃ ন কারণপ্রাতষেধঃ, 
ন ভূতি-নষেধঃ, ন ভবন-প্রাতষেধঃ, স্বানুপাখ্যাবাধিঃ স্বং কাধ্যং, অনুপাখ্যমলীকমূ, তয়োঃ 
বাঁধঃ কারণত্বাবিধানং ন, নৈব স্বভাববর্ণনা, স্বভাবস্য হেতুত্বামীত সমুদত-কারিকাথঃ । 
অকম্মাঁদতাত্র কিং শব্দে। যাঁদ হেতুমান্রপরঃ তদ! তস্য নঞা। সম্বন্ধাৎ হেত্বভাবে ভবনং 
লভ্যতে, যদি তু ভবনাক্রয়ামাঃ না সন্বন্ধঃ তদ। গ্রসজা-প্রাতিষেধে ভবন1নষেধোহর্থঃ, 
কিংশব্দসমস্যমানেনাপি নঞা ভবতীত্স্যান্বয়াং। অসামর্থযেহপ্যসূ্য)স্পশ্যা রাজদারা 
ইতিব সমাসঃ । 


অথব্দস্যৈব বা অয়ং সমাসং বিন প্রয়োগঃ | অ-মা-নো-না নিষেধ বচনাঃ ইতি 
কোষাং। তদুভয়ং নিরস্যাত-হেতুভুতীতি । যদি 'বাশিষ্ট এব নঞ্ঞোহম্বয়াং হেতু 
প্রয়েজ্যভবনা ভাবে! লভাতে তদ। একবিন্ষণানষেধস্য শেষাভ্যনুজ্ঞাফলকত্বা পর্যুয্দাস- 
নঞ বা হেতুব্যাতারস্তাভবনং লভ্যতে । হেতুব্যাতারন্ডণ কাধ্যস্বরূপমূ অলীকণ্ট, তথা চ 
স্বানুপাখ্যাবাঁধঃ, তং নিষেধাত স্থানুপাখ্যোতি । যাঁদ অকস্মাঁদত শব্দঃ অন্ন অখণ্ডান্যয়ঃ 
স্বভাবপরঃ তদ। স্বভাবাদেব কাধ্যসা কাদাচৎকত্বমিত্যর্থঃ, তন্রাহ “ম্বভাবেতি' । উভয়- 
ঘ্লোতহেতৃভূতিনিষেধপক্ষে স্বানুপাখ্যাবধিপক্ষে ঢেতার্থঃ । প্রথমপক্ষমাভপ্রেতযাহ_ 
'অহেতুকত্বামীত' । হেতুনিষেধপক্ষে-কাধ্যস্য হেতুনিরপেক্ষত এ, ভাত নিষেধপক্ষে 
_কারাস্য অনুৎপান্তকত্বকর্থঃ। অস্ত্যপক্ষণভিপ্রেত্যাহ--অলীকহেতুকত্বণ্োত' । ন চ 
অস্ত্যে কাধ্যহেতৃকত্বমৃ, অলীকহেতুকত্ব্ দ্বয়ং কথমু অলীকহেতৃকত্বং পধ্যবস্যতীত্যান্তঃ 
সঙ্গচ্ছতে হীত বাচ্ামূ । যতঃ কাধ্যস্য প্রবাত্তত্বা সম্ভবাৎ কাধ্যহেতুত্বং ন সম্ভবত, অতঃ 
কাধ্যহেতুকত্ব পক্ষেহাপ অলীকহেতুকত্বে পধ্যবসানমু, অতঃ উঁন্তং পধ্যবস্যতীতি । 
আনয়ত। বাধকত্বে কার্যস্য নিয়তকালাবুত্তত্বে, কাদাচতকত্বব্যাকোপঃ পূবোন্ত-কাদাচিৎ- 
কত্বব্যাঘাত ইতার্থঃ ইত্যর্থঃ 1৫1 


বিবরণী_ 


কাৰ্য্য কাদাচিংক বাঁলয়া কারণসাপেক্ষ ইহ। নৈয়ায়ক বাঁলয়। আসয়াছেন । তাহার 
উপর চার্ধধাক আশঙ্কা করিতেছেন “অকস্মাদেব” ইত্যাঁদ । অর্থাৎ কাধ কাদা6ংক 
হউক তথাপ তাহ €(কার্ধ;) অকস্মাংই [বিনা কারণে ] হয়। অর্থাৎ কাধ্য কোন 
কিছুকে অপেক্ষা করে না। কাধ্য কোন কিছুকে অপেক্ষা করে না বা অকারণক বাঁলয়াই 
ন্যায়দর্শনের চতুথ অধ্যায়ে ২২শ সূত্রে বলা হইয়াছে-কীটার তীক্ষতা যেমন স্বাভাবিক, 
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তাহার কোন কারণ নাই, সেইরূপ ঘটাঁদভাবের উৎপত্তি, উৎপাত্তও আঁনামস্তক অর্থাৎ 
অকারণক ; ভাবের উৎপত্তি কোন কিছুকে অপেক্ষা করে না । আঁনামত্ততঃ- এখানে 
প্রথমা অর্থে তাস। অর্থাৎ আনামত্তা ভাবোৎপান্তঃ । ভাবের উৎপাঁত্তটি অকারণক । 
যেহেতু কাটাতে যে তীক্ষত। দেখ যায় তাহা কি কোন কারণ হইতে উৎপন্ন হয়? 
তাহ। কোন কারণ হইতে উৎপন্ন হয় না। কাটার তীঁক্ষতাটি তাহার স্বভাব! এইরূপ 
ভাতের উৎপত্তিও স্বাভাবক হইবে । কারণের প্রয়োজন কি। চার্বাকের এইরূপ 
আশঙ্কার উত্তরে মূলকার বলিয়াছেন-_ হেতুভূতীত্যাঁদ । 

চাৰ্বাক বাঁলয়াছলেন, ক।ধ্য কাদাঁচংক হউক তথাঁপ তাহার কারণ স্বীকার 
কারবার কোন প্রয়োজন নাই । কাধ্য অকস্মাংই হয় । ইহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন 
যে “হেতুভীতীনষেধো ন” ইত্যাদি কারক বাঁলয়াছেন সেই কাঁরকার যোজন৷ 
( অর্থ-সঙ্গীত ) কারবার জন্য হারিদাস বাঁলয়াছেন-“অকস্মাঁদীত কিং হেতু- 
1নযেধপরং-"*স্বভাবাদত্যর্থপরং বা” ।॥ অর্থাৎ নৈয়ায়ক চার্ববাককে বাঁলতেছেন-__ 
তম €চার্ববাক ) যে বালয়াছ “কাধ্য অকস্মাৎ হয়’ তাহার অর্থ ক? ‘ন কম্মাৎ কারণাদ্‌ 
ভবাত, অর্থ কোন কারণ হইতে হয় না- এইরূপ অর্থে কাধ্যের কারণ নিষেধ কাঁরতেছ ? 
(১) ।কংবা “কম্মাং ন ভবাঁত” অর্থাৎ কারণ হইতে হয় না এই অর্থে কাধ্যের ভবন ব৷। 
উৎপত্তির নিষেধ কারতেছে। (২) অথব। "কস্মাং স্বাভন্নাং ন ভবতি” অর্থাৎ নিজ 
(কাৰ্য্য ) হইতে ভিন্ন কোন কু হইতে হয় না-এই অর্থে কাৰ্য্য নিজ হইতে হয়, 
আতা রন্ত কারণ হইতে হয় না বাঁলতেছ । মোট কথা_নজ (কাধ্য ) হইতে ভিন্ন 
কারণের নযেধ কারতেছো । (৩) কিংবা 'কস্মাং পারমাঁথিকাং ন ভবাঁত' এই অর্থে 
কাধষ্যের পারমাথিক কারণের 'নযেধ কাঁরতেছেো।। (8৪) হাঁরদাস এইভাবে চার্বব!কের 
উপর এই চারটি বকষ্প কাঁরয়া ধাঁলয়াছেন, এই উভয়পক্ষে অহেতুকত্ব ও অলীক 
হেতুকত্বের পধ্যবসান হয় । প্রথম 1বকস্পে স্পষ্টভাবেই কারণত্বের নিষেধ করা 
হইয়াছে । দ্বিতীয় বিকস্পে যাঁদও কাধ্যের উৎপাঁত্তর নিষেধ কর৷ হইয়াছে তথাপ 
কায্যের উৎপাত না হইলে ফলত তাহার কারণ যে নাই, তাহ! বল! হইয়। যায় বাঁলয়া 
ফলত কারণের নিষেধ হইয়া যায় । এইজন্য হরিদাস প্রথম দুইটি 'বকপ্পকে এক 
কারয়। কারণের এই দুইটি বকণ্পের পধ্যবসান বাঁলয়াছেন। আর 'ম্বানুপাখ্য বাধন 
৮, স্বং চ অনুপাখ্যং চ স্বানুপাখে], তয়োধাঁধঃ ন’ অর্থাৎ নিজ হইতে কায্যের উৎপাঁত্ত 
নয়। এই দুই পক্ষের প্রথম পক্ষটিতে যাঁদও স্ব অথাৎ কাধ্যটি নিজ হইতে উৎপন্ন হয় 
ন। ইহা। বল৷ হইয়াছে তথাঁপ নিজ হইতে নজের উৎপাত্ত সম্ভব নয় বাঁলয়। এই পক্ষটি 
ফলত অলীক হইতে কাষ্ের উৎপান্ত অর্থে (চার্ববাক মতে ) পধ্যবসান হয়। এইজন্য 
হাঁ্দাস পরের দুইটি বক্পকে এক ধাঁরয়। সেই দুইটি 'াবকশ্পের অলীক হেতুকত্বের 
কথা বালয়াছেন। অতএব 'অন্র উভয়ন্ত্র' বাঁলয়৷ হরিদ[স চারটি 1বকষ্পকে উভয় বা 
দুইটি বাঁলয়াই ধারয়াছেন। সুতরাং প্রথম দুইটি 'াবকপ্পে চার্বাকের বন্তব্য কার্যে 
অকারণকত্ব আরে পরের দুইটি বিক্পে অলীকহেতুকত্বই পধ্যবাঁসত হয় । এই কথা 
বল৷ হারিদাসের পক্ষে যুন্তযুন্তই হইয়াছে । এইভাবে চার্বাকের উপর নৈয়ায়কের 
চাঁরটি বকপ্প দেখাইয়। হাঁরদাস পঞ্চম 'বকপ্প দেখাইতেছেন--স্বভাবাদতার্থ পরং 
বা” অর্থাৎ ‘অকস্মাৎ’ শব্দটির স্বভাবরূপ রূঢ় অর্থ গ্রহণ করিয়া নৈয়ায়ক পক্ষ হইতে 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ৪৫ 


চার্ববাককে বল৷ হইতেছে কার্য অকস্মাৎ হয়-ইহার অর্থ কি স্বভাব হইতে কাষ্য হয় ? 
ইহা কি তোমার (চার্ববাকের ) বন্তব্য। 

মূল কারিকাতে যে 'ম্বানুপাখ্যাবাধন্ন চ' আছে তাহার “হ্বানুপাখ্য' শব্দটির অর্থ 
হারদাস বাঁলয়। 1দতেছেন--্বং কাধ্যং অনুপাখ্যমূ অলীকম্‌’ মূল কারিকায় এইভাবে 
চার্ববাকের উপর পাঁচটি বিকল্প কাঁরয়। তাহার সবগুলই ‘ন’ ‘ন’ পদের দ্বারা কোন 
বিকপ্পই ঠিক নয়-ইহাই কাঁরকায় উদয়ন দেখাইয়াছেন। হারিদাস এই আঁভগ্রায়েই 
কারকায় ব্যাখ্য। কারয়াছেন বাঁলয়া ‘ন’ পদের অর্থ করেন নাই। এখন এই পাঁচটি 
বিকপ্পের কোনটিই খাটে ন! কেন ? তাহার হেতুর্‌পে মূলের “অবধোনয়ত্বততঃ” পদের 
ব্যাখ্য। হারদাস কাঁরয়াছেন। অর্থাৎ হরিদাসের মতে 'অবধেনিয়তত্বতঃ, এই এবটি 
হেতু দ্বার। মূলকার উদয়ন পাঁচটি বিকল্প খণ্ডন কাঁরয়াছেন। এইজন্য হরিদাস 'অধধে- 
নিয়ত্বততঃ’ এই পদটির ব্যাখা কাঁরয়াছেন--"ানয়তাবাঁধক কাধ্য "দর্শনা আনয়তাবাধ- 
কত্বে চ কাদাচতকত্বব্যাকোপঃ ইত ভাব ॥” 


আভপ্রায় এই যে-পূ্বেই চাবাক কাধ্যকে কাদাঁচংক বলিয়া স্বীকার কাঁরয়। 
লইয়াছেন। কাদাচৎক স্বীকার করিয়া লইয়। কাধ্যকে অকস্মাং বাঁলয়াছেন। তাহার 
উত্তরেই উদয়নাচাধ্য “অকস্মাৎ, পদের পাঁচটি অর্থ কাঁরিয়া বাঁলয়াছেন_চাবাক যাঁদ 
কার্যযকে কাদাচিৎক বলে, তাহ! হইলে সেই কার্ষকে অকস্মাৎ অর্থাৎ কাষ্যের হেতু নাই 
বা কাধ্যের উৎপত্তি হয় না বা কাধ্য নিজ হইতে উৎপন্ন হয় বা অলীক হইতে কাৰ্য্য 
উৎপন্ন হয় ব স্বভাব হইতে কাৰ্য্য উৎপন্ন হয়-__ইহা৷ বালতে পারে না। কারণ কাদা- 
{চৎকত্ব এবং অহেতুকত্ব প্রভৃতি পাচটি পদার্থ পরস্পর বিরুদ্ধ । অহেতুকত্ব, অনুৎপাত্তস্ব 
স্বোংপাত্তকত্ব, অলীকোৎপাঁত্তকত্ব, এবং স্বাভাঁবকত্ব এই পাঁচটির সঙ্গে কাদাচিৎকহটি 
বিরুদ্ধ । যাহাতে কাদাচিৎকত্বটি থাকে তাহাতে উক্ত পাঁচটি ধর্মের কোনটি থাকে না। 
সুতরাং কাধ্যকে কাদাচংক স্বীকার কাঁরলে, সহেতুকত্ব, উৎপাক্তমত্ত্র, স্বোৎপাত্তকণা- 
ভাববত্ত এবং অস্বাভাবাবকত্ব কার্যে স্বীকার কাঁরতে হইবে । তাহাতে ফলতঃ কাধষ্যের 
সহেতুকত্বই 'সদ্ধ হইয়া যাইবে ॥&॥ 


মুলম্‌ 
প্রবাহে! নাদিমানেষ ন বিজাত্যেক-শক্তিমান্‌। 
তত্বে যত্ববতা ভাব্যমন্বয়ব্যতিরেকয়োহ ॥৬॥ 


অন্বয়মুখে অর্থঃ 

এষঃ € এই ) প্রবাহঃ (কাধ্যকারণ প্রবাহ ) নাদমান্‌ ( অনাদি ), বিজাত্যেক শান্ত- 
মান্‌ (বিজাতীয় কারণবান্‌ বা একশান্তাবশিষ্ট কারণবান্‌, অথব৷ বিজাতীয় বস্তুসমূহ স্থিত 
একশান্তীবাঁশষ্ট কারণবান্‌ ) ন (নয় )। অন্বয়ব্যতরেকয়োঃ ( সামান্য ও বিশেষ ধর্ম 
শবাঁশষ্ট বিষয়ক অন্বয় ও ব্যাতরেকের ) তত্তে (নিয়তত্ব গ্রহণে অথবা যাথাত্ম্য বিষয়ে ) 
যত্ববতা। (যত্রবান্‌ ) ভাব্যম্‌ (হইবে ) ॥৬॥ 


৪৬ ন্যায়কুসুমাপ্রালঃ 


মুলানুপাদ_ 

এই কাধ্যকারণ প্রবাহ অনাদ (আদ নয়)। একজাতীয় কাধ্য বিজাতীয় 
কারণবান্‌ নয়, নানা বস্তুতে একশান্ত 'বাশষ্ট কারণবান্‌ নয়, অথব৷ বিজাতীয় বন্ধুসকল 
স্থিত একশান্তীবাঁশষ্ট কারণবান্‌ নর । অন্বয় ও ব্যাতরেকের যাথাত্ম্য বিষয়ে ব। নয়তত্ব- 
গ্রহণে প্রযত্রবান্‌ হইবে ॥৬॥৷ 


মুলতাৎপর্ধ- 

চাবাক বাঁলয়াছলেন- সমস্ত কায্যের কারণ স্বীকার কারব না। যে কায্যের উত্তর 
অবাধ জানা যায় ন! অথচ পূৰ্ব অবাধ জান। যায় সেই কাধ্যের পূব অবাঁধকে কারণ 
স্বীকার করিব। যেমন ধ্বংসের উত্তরাবাঁধ জানা যায় না, পূর্ব অবাঁধ জ্ঞান৷ যায় বাঁলয়। 
ধ্বংসের কারণ স্বীকার কর। হয়। আর যে কাধ্যের পূব অবাঁধ জানা যায় ন। কিন্তু 
উত্তর অবাধ জানা যায়, সেই কাধ্যের কারণ স্বীকার কাঁরব না। যেমন প্রাগভাবের 
কারণ স্বীকার কর৷ হয় না। আর যে কাধ্যের পূর্ব ও উত্তর উভয় অবাধ জান৷ যায়, 
সেই কাধের পূর্বাবাধকে কারণ ও উত্তরাবাঁধকে কাধ্য বলিয়া স্বীকার কাঁরব । পূর্ব অবাঁধ 
অনুপলন্ধ হইলেও যাঁদ কপ্পন। কর৷ যায়, তাহা হইলে সমস্ত বস্তুর পূর্ব, তাহার পূর্ব 
ইত্যাঁদ রূপে পূর্ব পূব অবাধ কণ্পন। কাঁরলে অনবস্থা হইয়। যাইবে । চাবাকের এই 
কথার উত্তরে আচাধ্য উদয়ন বালতেছেন--“প্রবাহে। নাদমান্‌ এষ” ইত্যাঁদ। অর্থাৎ 
কার্ধ্যের প্রবাহ ও কারণের প্রবাহ অনাদি । কাধ্যকারণ প্রবাহের অনাঁদত্বটি প্রমাণাসদ্ধ 
বাঁলয়া বাঁজাঙ্কুরের মত অনবস্থা দোষ হয় না। অগ্রামাণিক বস্তুর অনবস্থাই কপ্পনীয় 
বাঁলয়। দোষাবহ । মোট কথ। কাৰ্য্য কাদাঁচংক। কাদাঁচংক অৰ্থাৎ পূৰ্বে ছিল না 
বর্তমানে কিছুকাল আছে, এইরূপে যে বস্তুর উপলান্ধ হইবে তাহার পূর্বাবাধ বা কারণ 
আছে ইহা। স্বীকার কাঁরতে হইবে । আবার সেই কারণও যাঁদ কাদাচিৎক হয়, তাহ! 
হইলে তাহারও কারণ আছে বাঁলতে হইবে । এইভাবে কাধ্যের প্রবাহ অনাঁদ। 
কাদা।5ংকত্ব হেতু দ্বারা কাধ্যের কারণ আছে ইহ। অনুমান প্রমাণাঁসদ্ধ। আবার সেই 
কারণও কাদা16ৎক হইলে তাহাও কাধ্য হই দাড়ায় বলিয়া তাহারও কারণ আছে ইহা 
অনুমিত হইবে । এইভাবে কাধ্যকারণপ্রবাহ যে অনাদি তাহা প্রমাণাসদ্ধ। এই 
অন্াদত্ব প্রমাণ1সদ্ধ বালয়। অনবন্থা হয় না । এখন চাৰ্বাক যদ বলেন-বুঁঝলাম- 
কাধ্যকারণপ্রবাহ অনা'দ বাঁলয়। কাধ্যনান্রেরই কারণ আছে । তাহ। হইলেও একজাতীয় 
কারের প্রাত কারণবস্তু একজাতীয়ই হইবে-এইরুপ নিয়ম স্বীকার কাঁরব না । {বিজাতীয় 
তুণ, অরাঁণ ও মণ হইতে--একজাতীয় বাঁহুরুপ কাধ্য দেখা যায়। তাহার উত্তরে 
আচার্য্য বাঁলয়াছেন--'ন বিজাত্যেক শীন্তমান্, বাবধা জাতর্ষস্য তদ্‌ বিজাত, একা 
শত্তিযস্য তৎ একশীল্ত, বজাত চ তৎ একশান্ত চোঁতি বিভাত্যেক-শান্ত (কারণমু ), 
তদ্বান্‌ কাধ্য-প্রণাহো৷ ন ভবতীত্যর্থঃ। অর্থাৎ যে একজ্াতীয় কাধ্যের কারণগুলিতে [বাঁবধ 
জাতি আছে সেই বাবধ জাতীাবাশষ্ট একজাতীয় কাধ্য নয় বা একজাতীয় কাধ্য, যে 
একজাতীয় কাধ্যের বিলক্ষণ কারণগুিতে একটি শান্ত আছে, সেইরূপ একশান্ত বিশিষ্ট 
কারণক নয় । অথবা 'বাবধ। জাতিেষু তান বজাতীনি (কারণান )। বিজাতিষু 
যা এক৷ শান্তঃ তদ্ধান্‌ বিজাত্যেক-শান্তমান ন! অর্থাৎ বিজাতীয় বন্তুগুলতে একটি 
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শান্ত থাকে, সেই একশান্তমৎ কারণ হইতে একজাতীয় কাধ্য হয় ইহাও বালিতে পারনা। 
[জাতীয় কারণ হইতে একজাতীয় কাধ্য হয় না। 

প্রশ্ন হইতে পারে-তাহা হইলে তোমাদের নৈয়াঝ়িকদের মতে কিরূপ কাধ্যকারণ 
ভাব আঁভপ্রেত 2 তাহার উত্তরে বাঁলয়াছেন--'ততে যত্রবত। ভাবামু অন্বয় বাতিরেকয়ো' । 
প্রমাণের সাহত অন্বয় ও ব্যাতরেক দ্বারা কাধা কারণ ভাবের নিশ্চয় হয়-যেমন আমরা 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ সাঁহত সূত৷ থাঁকলে কাপড় হয়। এবং সৃতা ন! থাকিলে কাপড় হয় 
না__এইর্প অন্বয়-ব্যাতিরেকে জানিতে পারি বায় বন্্রজাতীয়ের প্রাত তন্তুজাতীয়কে 
কারণ বাঁলয়। বুঝতে পাঁর। কন্তু সেইভাবে তূণ, অরাণ ও মাঁণ হইতে বাহুরুপ 
কাধ্যের ক্ষেত্রে সাদৃশ্য দেখা যায় না । তূণ, অরাঁণ ও মাঁণতে একটি সমান জাত নাই । 
উহার! বিজাতীয় অথচ তজ্জন্য বাহনগুল একই বাহত্ব জাতাঁবাশষ্ট অর্থাৎ একজাতীয় । 
সুতরাং এখানে কির্পে ব্যবস্থা হইবে ? তাহার উত্তরে বল। হইয়াছে_তত্তে যক্ঃবতা 
ভাব্যমূ। অর্থাৎ তৃণ, অরাণ ও মাঁণরূপ কারণগুল লক্ষণ বা বিজাতীয় বালয়া 
তজ্জানত আগ্নগ্রালতেও অবাঁহত হইয়া বলক্ষণ-জাঁত কপ্পনা করত--সেই 1বলক্ষণ 
জাতীবাঁশিষ্ত সেই সেই বাহুর প্রতি সেই সেই 'াবলক্ষণ জাতাবাশিষ্ট কারণ--এইভাবে 
অয় ও ব্যাতরেক নিশ্চয় কাঁরতে হইবে । তৃণজন্য বহু, অরাঁণজন্য বাঁ ও মাঁণজন্য 
বাঞ্তে বাঁহনত্বরূপ (সামান্য) জাত থাকলেও বাহৃত্বের ব্যাপা ভিন্ন ভিন্ন জাত 
কণ্গন। কাঁরয়৷ অন্বয় ব্যাতিরেক নিশ্চয় কারতে হইবে। 

তার্ণবাহৃত্বাবাচ্ছ্নের প্রাত তৃণত্বাবচ্ছিমের কারণ । মণিজন্য বিশেষ জাতাবাঁশষ্$ 
বাহুর প্রাত মাঁণকারণ--এইভাবে অন্বয় ব্যাতরেক দ্বার তত্তজ্জাতাবিশিষ্ট বাঁহ্নর প্রতি 
তন্তজ্জাতাবাশষ্ট তৃণাদর কারণতার নিশ্চয় হইবে ইহাই আমাদের আভমত ॥৬| 


হরিদাসী 

নন্বনাদিশ্চেৎ কাধ্যকারণপ্রবাহঃ কাদাচিৎকত্বাগ্যথানুপপত্ত্যা 
কল্প্যত্তদ। বহিিত্বাবচ্ছিন্নম্য তৃণাদিব্যভিচারিতয়া তৃণান্যকারণত্বে 
কাদাচিৎকত্বব্যাকোপঃ কারণান্তরস্য চ বক্ত,মশক্যত্বাৎ। তত্র বহ্হ্যনু- 
কুলৈকশক্তিমন্ত্বেন কারণতা। শক্তিশ্চ পদার্থান্তরং প্রতিব্যক্তি নানা 
অনিত্যে অনিত্যা “নিত্যে নিত্যৈৰ সা শক্তিরানিত্যে ভাবহেতুজ” 
ইতি তৎ সিদ্ধান্তাও। বন্থ্যনুকূল। তৃণারণিমণিনিষ্ঠা শক্তিনিত্যেতি 
মতা স্তরম্‌ন্যায়মতন্তু তৃণাদ্বিজন্যতা বচ্ছেদকং বৈজা ত্যমেববিজাতীয়ে- 
ম্বেক-জাতীর-কাধ্যান্ুকুলশক্তিকল্পনে ধূমাদিন। বন্ধ্যনুমানং ন স্যাৎ, 
ন স্যাচ্চ তৃণফুৎকারসমব্ধানস্ত, নির্মচ্ছনারণিসমবধানন্য, প্রতিফলিত- 
রবিকিরণ-মণি-সমবধানন্ত চ প্রতিনিয়মঃঃ কারণতাবচ্ছেদকাবচ্ছিন্ন- 
স্তৈব কারণতাবচ্ছেদ্কানস্তরাবচ্ছিন্ন-সমবধানে কার্য্যজনকস্য দৃষ্টত্বাৎ, 
ফুৎকারমণি-সন্ধন্ধাদিতোহপি বহ্হ্যাপত্তেঃ। যদি চ তুণকুৎকারাদি 
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সম্ন্ধাদিবু বহযযনুকূল! এক! শক্তিঃ কল্পযতে তদ। নৈতৎ সমাধানং 
পরস্তু তার্ণবহ্য্যাদিনি্ঠং বৈজাত্যং প্রত্যক্ষসিদ্ধং দীপত্বাদিবদিতি ন 
পদার্থাম্তরশক্তিকল্পনম্। অমুমর্থমাহ-_প্রবাহ ইত্যািন]। 

এষ কার্য্যকারণ-প্রবাহে। নাদিমান্‌ অনাদিঃ। বিজাতীয়েধু 
তৃণাদিবু একশক্তিমান্‌ ন গ্রবাহঃ। অন্বরব্যডিরেকয়োস্তত্তে নিয়তত্বে 
নির্বাহ যত্ববতা ভাব্যম্‌, যত্ুঃ করণীয়ঃ। বৈজাত্যং কল্পনীয়মিতি 
ভাবঃ। বহিছ-সামান্যং প্রতি তু বিজাতীয়োষ্ণস্পর্শবত্তেজঃ এব 
কারণম্‌ ॥ ৬ ॥ 


অনুবাদ-_ 

কাধ্যের কদাচংকত্বের অন্যথা অনুপপাত্তবশত যাঁদ কাধ্যকারণপ্রবাহ অনাঁদ 
বালিয়া কণ্পন৷ কর, তাহ। হইলে বাহতাবচ্ছিন্ন ( বাহু ) তৃণাদির ( তৃণ, অরাঁণ, মণি ) 
ব্যভিচারী বাঁলয়। তৃণাঁদর অকারণত্ব সিদ্ধ হওয়ায় বাহুর কাদাচংকত্বের ব্যাঘাত হইয়া 
যায়, যেহেতু (বাহুর ) অন্য কারণ বল! সম্ভব হয় না। তাহাদের (মীমাংসকদের ) 
সিদ্ধান্ত হইতেছে--বাঁহনর অনুকূল ( জনক ) একটি শাঁন্তাবাশফ্টরূপে ( তৃণ প্রভৃতির ) 
কারণতা।, শান্ত একটি পৃথক পদার্থ, প্রত্যেক ব্যান্ততে ( আশ্রয়ে ) ভিন্ন ভিন্ন শান্ত 
থাকে, অতএব শান্ত নান৷ এবং অনিত্য বস্তুতে শান্ত আনত্য। সেই শান্ত নিত্য 
বস্তুতে নিত্য, অনিত্য বস্তুতে ভাবপদার্থজন্য ( আনত্য )। তূণ, অরাঁণ ও মর্ণাস্থত 
বহ্যযনুকুলশান্ত 'নত্য--ইহা৷ অন্য মত ( মীমাংসকদের অন্য মত )। ন্যায়ের মত হইতেছে 
তৃণাদজন্যতাবচ্ছেদক বলক্ষণজাতিই, 1বজাতীয় বন্তুসমূহে একজাতীয় কাধ্যেব 
অনুকূল শান্ত কপ্পন। কাঁরলে ধূম প্রভূত হইতে বাহন প্রভাঁতর অনুমান হইতে পারবে 
না এবং তৃণও ফুৎকারের সাম্মলনের, নির্মন্থন ও অরণির সাঁম্মলনের এবং প্রাতফালত 
সূধ্যকিরণের সাঁহত মণির সাম্মলনের ব্যবস্থা সিদ্ধ হইবে না। কারণতাবচ্ছেদকাবাচ্ছন্ন 
একটি কারণের অন্য কারণতাবচ্ছেদকের দ্বারা অবাচ্ছন্ন কারণের সাম্মলনের কাধ্যোৎপান্ত 
দেখা যায় বালয়। ফুংকার ও মাঁণর সাম্মিলন প্রভূত হইতেও বাঁহ্নর উৎপত্তির 
আপাঁন্ত হইয়া যাইবে ৷ যাঁদ তণও ফুৎকার প্রভীতর সম্বন্ধ প্রভীততে বহনুকূল একটি 
শান্ত কপ্পন। করা হয়, তাহা হইলে এই সমাধান (ফুৎকার অরাঁণ সম্বন্ধ হইতে 
বহদুৎপাত্তর আপাত্তর বারণ হইবে না। পরন্তু দীপত্বাদিতে যেমন বৈজাত্য প্রতাক্ষাসদ্ধ 
সেইরূপ তৃণজন্য বাহ, অরণিজন্যবা্ন প্রভৃতিতে বৈজাত্য প্রত্যক্ষাসদ্ধ, অন্য পদার্থাআবক 
শান্ত কণ্পন। কারবার কোন প্রয়োজন হয় না। এই 'ব্ষয়ই ( পরবতাঁকারকায় উদয়ন ) 
বঁলিতেছেন--প্রবাহ ইত্যাঁদ কারিকার দ্বার] । 

এই কাৰ্য্য কারণপ্রবাহ আ'দমান নয়, (কিন্তু) অনাদি । তৃণ প্রভাত বিজাতীয় 
পদার্থগুলিতে প্রবাহ একশান্ত বাঁশষ্ট নয় । অন্বয় ও ব্যাঁতরেকের তত্ব অর্থাৎ নিয়তত্ব 
নর্বাহ কাঁরতে হইলে যত্রবান্‌ হইতে হইবে অর্থাৎ যত্র কারতে হইবে । আভগ্রাস় 
এই তৃণাঁদ, ভিন্ন ভিন্ন বস্তুতে এক একটি ভিন্ন জাতি কম্পন! কাঁরতে হইবে ॥ 
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ধাঁহত্বাবাচ্ছন বাহ সামান্যের প্রাতি বিজাতীয় উষ্ণ স্পর্শবাশিষ্ট তেজঃ পদার্থ 
কারণ ॥ ৬ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি__ 


কাদাঁচংকত্বস্য সহেতুকত্বব্যাভচারততয়া ন সহ্তুকত্বানুমাপকত্বং সম্ভবাঁত ইত্যাশঙ্কা 
নিরাকরোত নম্বনাদশ্চেত্যাঁদনা । ননু বহেঃ তৃণাদজন্যতয়। কথং তদস্তর্ভাবেন 
কাদাচিংকত্বং সহেতুকত্বব্যাভচার ইত্যত আহ 'বাহুত্বাবাচ্ছন্নস্যেশত, তণসমবধানং 
বনাপ মণ্যাদসমবধানাৎ, মণ্যাদসমবধানং বনাঁপ তৃণসমবধানাৎ বহৃুৎপত্তেঃ ন 
তৃণাদকং বাঁহুকারণমূ । ননু তৃণাদেঃ কারণত্বা-সন্তবেহাপ তৃণাঁদাভন্নং বাঁহকারণমন্তু 
ইত্যত আহ কারণাস্তরস্য চোঁত ৷ তথাচ সহেতুকত্বস্য কাদাঁচিৎকত্বব্যাপকতে লাপকসা 
সহেতুকত্বস্যাভাবাৎ বক্ষ ব্যাপ্যস্য কাদাচৎকত্বস্যাভাবপ্রসঙ্গাৎ সহেতুকত্বাসদ্ধে! 
অদৃষ্টাসিদ্ধ্যা ন অদৃষ্টাধিষ্ঠাতৃতয়৷। ন বা 'ক্ষত্যাদকর্তৃতয়। ঈশ্বরাসাদ্ধারাত ভাবঃ ৷ 
অন্রমীমাংসকঃ, সমাধত্তে-_“তন্রে'ত্যাঁদন। । বাঁহানুকুলৈক-শান্তমত্বেন-বহ্যনুকূলৈকজ৷তীয় 
শান্তমত্তে নেত্যর্থঃ, অতঃ শন্তেঃ প্রাতব্যান্ত নানাত্বেহাঁপ ন ক্ষতিঃ। “ভাবহেতুজ 
ভাবঃ পদার্থঃ তস্য যে। হেতুঃ তম্মাৎ শীল্তর্জায়তে ইত্যর্থঃ । তথাচ যাহ্রষ্ঠ। শান্তঃ 
কপ্প্যতে তস্য যে হেতুঃ স এব তান্নষ্ঠ-শন্তোৌ হেতুঃ, ন তু হেত্বম্তরকপ্পনাপেক্ষেতি 
ভাবঃ । তখাঁসদ্ধান্তাৎ মীমাংসক-াসগ্ধান্তাদতাথঃ । মতান্তরং মীমাংসকাঁবশেষাণাং 
মতমূ ' নৈয়ায়ক সমাধানমাহ--ন্যায়মতশন্তীত । বৈজাত্যমেবোতি, তথা চ তাণত্বাতা্ণ- 
ত্বাদিবৈজাত্যস) তৃণ্মাদজন্যতাবচ্ছেদকত্বান্স ব্যভিচার ইতি ভাবঃ। ধমাদিনোত- যথ। 
1বজাতীয়ানাং তৃণাদীনাং একজাতীয়-বহুন্যনুকুল-শান্তমন্ত্েন কারণত্বং, তথ! 'িজাতীয়ানাং 
বহ্যার্দে্ধনাদীনামাপ একজাতীপ্ন-বহ্যনুকূলশীন্তমর্তেন কারণত্বমু। তথা চ কাধ্যতা- 
বচ্ছেদকাবাচ্ছন্নস্য কারণতাবচ্ছেদকাধাঁচ্ছিন্ানুমাপকত্বাৎ বাঁহ্ুত্বস্য ধমকারণতানবচ্ছেদকত্বে 
ধূমত্বাবচ্ছিন্নস্য তদবচ্ছিন্নানুমাপকত্বং ন স্যাদাত ভাবঃ। প্রতিনিয়মঃ তৃণাদ্যেকতর- 
সহকারেণ বাঁহ্াীবশেষ-জনকত্বানয়ম ইত্যর্থ। ফুৎকারমাণিসম্বঙ্ধাদতোহাপ ইতি, 
তৃণত্বদেঃ কারণতানবচ্ছেদকতয়া তদবাচ্ছন্ন-সহকারতায়াঃ ফুৎকায়াদেবন্ত-মশক্যতয়। 
বহশনুকূল-শান্তমত্ত্রাবচ্ছিন্নস্যৈব সহকারতয়া ফুংকার-সহকারেণ মণ্যাদতোহপি বহু।ৎ- 
পত্তাপাত্তীরাত ভাবঃ । “দীপত্বাবাঁদশত যথা দীপত্বম আলোক-বিশেষজনকতা- 
বচ্ছেদকং বৈজ্বাত্যং প্রত্যক্ষাসদ্ধং তথা তার্ণত্বাদিকমাঁপ তৃণাদজন্যতাবচ্ছেদকং বলক্ষণ- 
বৈজাত্যং প্রত্াক্ষাঁসদ্ধামাতি। ন 'পদার্থান্তর-শীন্তকপ্পনশনাত, তথাচ লাঘবমেবা- 
তীঁরন্তশান্তকপ্পনে বাধকাঁমাতিভাবঃ ৷ “অমুমর্থমাহেশত, অমুমর্থমীভিপ্রেত্যাহেতার্থঃ । 

কাধ্যকারণ-প্রবাহ হাতি-কার্যযানাং কারণানাণ্ট প্রবাহঃ ইত্যর্থঃ। ন আঁদমান্‌ 
ন অবাঁধমান্‌ ন হেত্বনধীন কার্্যকারণীন ইতি যাবৎ ৷ তথ! চ কাধ্যমান্ং সহেতুকম্‌ । ন 
তু িমাঁপ বহ্ষ্যাঁদ কার্য্যমূ অহেতুকামাতি বহৃযাদে! কাদাঁচৎকত্বং ন সহেতুকত্ব-ব্যাভচারি, 
ন ব। কার্যত্বাবচ্ছেদেন সহেতুকত্ব-সাধনে বহ্যাদাবংশতঃ সন্ধসাধনীমাতি ভাবঃ । 
বজ্াতীয়োঘাঁতি কারকোন্তাবজাতিপদস্যার্থঃ । একশান্তমানাত 'বজাতীয়তুণাদ'নিষ্ঠেক- 
শস্ত্যবাচ্ছন্ন-কারণতাশ্রর় ইত্যর্থং । ননু কথং প্রাগুক্তব্যাভচারবারণমিত্যত আহ, 
কারকায়াং তত্তে ইতি, ব্যাখ্যায়ামু অদ্বয়ব্যাতরেকয়োস্তত্বে ইতি বহ্যাদ্য্বয়ব্তিরেকয়োঃ 


8 


G০ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


তুণাদ্যম্বয়ব্যাতরেকনয়তত্বে ইত্৫থঃ। বৈজাত্যং কষ্পনীয়ামাত, তথাচ তৃণাদিজন্যতা- 
বচ্ছেদকত্বেন বহ্যাদানষ্ঠ-তার্ণস্বাদবৈজাত্যং কষ্পায়ত্বা৷ তেষামেব তৃণাদিজন্যতাবচ্ছেদকস্য 
কষ্পনীয়ত্বান্ন প্রাগুন্তব্যাভার ইতি ভাবঃ। ননু তার্ণত্বাদ্যবচ্ছিন্নং প্রত তৃণাদেঃ 
কারণত্বেহপি বাহত্বাবাচ্ছিন্নং প্রাতি শান্তমর্তেন কারণত্বস্যাবশ্যমঙ্গীকাধ্যত্বাং শস্তেরবশ্য- 
কস্পনীয়ত্বীমতাত আহ, বাঁহৃ-সামান্যং প্রাতীত্বাত ॥ ৬ ॥ 


বিবরণী 


কাধ্য কাদাচৎক বালয়। সকারণক অর্থাৎ কা্য্যের কারণ আছে, এই কথা আচাধ্য 
উদয়ন পূর্বে বাঁলয়৷ আঁসয়াছেন। তাহার উপর চাবাক আশঞ্কা কারতেছেন_ 
"নম্বনাদশ্চেৎ--কারণান্তবস্য চ বন্ত,মশক্যত্বাং" কাধ্য কাদাচকে অর্থাৎ পূর্বে যাহ! 
থাকে না অথচ কালসন্বন্ধী, তাহাই কাদাঁচংক। এইরূপ কাদাঁচংক হইলে তাহা। 
সকারাঁণক হইবেই, আবার সেই কাবণও যাঁদ কাদাচংক হয়, তাহা হইলে তাহারও 
কারণ আছে ইহ! স্বীকার কাঁরতে হইবে । সুতরাং কাদাচৎকত্বটি কাধ্যকারণ প্রবাহের 
অনাদত্বব্যতীত উপপন্ন হয় ন! বাঁলয়। কাদাচৎংকত্বের অন্যথা অনুপপাত্তবশতঃ যাঁদ 
নৈয়াঁয়ক কাধ্যকারণ প্রবাহের অনাদত্ব কপ্পনা করেন_ (তাহার উপর চাবাক 
বাঁলতেছেন ) তূণ হইতে বাহু উৎপন্ন হয়। অরাঁণ হইতে বাহু উৎপন্ন হয়, মণি 
হইতে বাহু উৎপন্ন হয়। যেখানে তৃণ হইতে বাহ্ন উৎপন্ন হয় সেখানে অরাঁণ বা 
মাঁণ নাই, আবার যেখানে অরাঁণ হইতে বাহু উৎপন্ন হয়, সেখানে তৃণ নাই বালিয়। 
তৃণাঁদির অভাবেও বাহন উৎপন্ন হওয়ায় বাহ, তৃণাঁদর ব্যাভচারী ( তৃণাঁদকে ছাড়য়। 
বাহুর উৎপাঁন্ত হওয়ায় ) হয় বলিয়া (ব্যাতরেক ব্যাভ্চার-_তৃণাঁদর অসন্তে বাহুর 
সত্ত। ) তৃণ প্রভাত বাহুর কারণ হইতে পারে না। আর তৃণাঁদ 'ভন্ন বাহৃর অন্য 
কোন কারণও সম্ভব নয়। তাহা হইলে সকারণকত্বটি কাদাচৎকত্বের ব্যাপক বলিয়। 
বাহুতে সকারণকত্বরূপ ব্যাপকত্ব ন৷ থাকায় ব্যাপ্য কাদাঁচৎকত্বও থাকতে পারে না। 
এইভাবে বান প্রভূত কাধ্যের কাদাচৎকত্বটি ব্যাহত হইয়া গেল । কাধ্যের কাদা!চৎকত 
ব্যাহত হইলে সেই কাদাঁচৎকত্বরূপ হেতুর দ্বারা কাধ্যের সকারণকত্বের অনুমান বরা 
যাইবে না। তাহাতে কার্ষে;র কারণাঁসদ্ধ না৷ হওয়ায় নৈয়াঁয়কের৷ আর অদৃষ্টরূপ 
কারণাঁসদ্ধ কারতে পারিবে না। অদৃষ্ট সিদ্ধ না হইলে অদৃষ্টের আঁধষ্ঠাতা- 
রূপে নৈয়ায়কের ঈশ্বর সিদ্ধ হহবে না। ইহাই চার্বাকের আশঙ্কার অভিপ্রায় । 
চাবাকের এই আশঙ্কার সমাধান কারবার জন্য নৈয়াঁয়ক মীমাংসকের মত বালতেছেল_ 
“তন্ত্র বহ্ানুকূলৈকশান্তমত্ত্েন.-----তৎসিদ্ধান্তাৎ ৷ বহৃানুকূলা তুণারাণমাণানষ্ঠা শান্ত- 
নিত্যোত তু মতান্তরমূ 1" মীমাংসকের। কাধ্য দোঁখয়। কার্ষোর জনক অতীন্দ্িয় শান্ত 
স্বীকার করেন । একই বাহন হইতে কখনও দাহ হয়, আবার কখনও দাহ হয় ন৷ । 
এই দাহকাধ্য দোখয়। বুঝ৷ যায় ( অনুমান কর যায়) যে বাহন ভন্ন অপর কোন 
অতীন্দ্রয় পদার্থ অবশ্য আছে যাহা হইতে কাৰ্য্য হয়। মাঁণমস্ত্র ওষধ সমবাহত 
বাহ হইতে দাহ হয় ন! অথচ মণ্যাঁদর সমবধানরাহত বাহু হইতে দাহ হয়। 
এই হেতু দাহজনকশীল্ত সিদ্ধ হয়। সর্বত্র শান্তা বাশষ্টরূপেই পদার্থ কারণ হইয়। 
থাকে । এইভাবে তৃণ, অরাণি ও মাঁণতে বাঁহনরূপকার্য্যের অনুরূপ একজাতীয়শীস্ত 
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আছে । সেই শান্তাবাশিষ্টরূপে তৃণ প্রভৃতি, বহর কারণ ইহাই স্বীকার কীরব। শস্তি 
প্রত্যেক আশ্রয়ে ভিন্ন ভিন্ন, অতএব নানা । নিত্য পদার্থে শান্ত নিত্য আর আনত্য 
পদার্থে শান্ত আনত্য। সেই আনত্য পদার্থ যে কারণ হইতে উৎপন্ন হয়, শান্তও সেই 
কারণ হইতে উৎপন্ন হয়। যেমন তৃণ প্রভূত তাহার অবয়বাঁদ হইতে উৎপন্ন হয়, 
অতএব বঝাকুজনক শীন্তও সেই তৃণাদর অব্য়বাঁদ হইতে উৎপন্ন হয়। এইভাবে 
শান্তাবাঁশষ্টর্পে কারণতা স্বীকার করিলে পৃোন্ত ব্যাভচার বারণ হয়। অর্থাৎ তৃণ 
ব/তীত যেখানে অরণি হইতে বাহন উৎপন্ন হইয়াছে, সেখানে তৃণ বা মাঁণি না থাকলেও 
একজাতীয় শান্তাবাঁশষ্ট অরাঁণতো আছে । তৃণত্বাদর্পে তৃণাদিকে বাহ'র কারণ স্বীকার 
কর! হয় না, কিন্তু বহ্যনুকুল শান্তাঝাশিষ্টরূপেই কারণত। স্বীকার কর! হয় বাঁলয়া, 
সেই এক ব! একজাতীয় শীস্তাবাশষ্টের কখনও বাঙ্ন ব্যাভচারী হয় না। কোন কোন 
মীনাংসকদের মতে তৃণ, অরণি ও মাঁণতে বহ্যনুক্ল শান্ত নিত স্বীকার করা হয়। 
মীমাংসকদের এইভাবে কারণতার খণ্ডনমুখে চার্বাকের আশঙ্কার সমাধানের জন্য 
নৈয়ায়ক বাঁলতেছেন-_"ন্যায়মতন্তু-"**ইতি ন পদার্থান্তর-শান্তকষ্পনমু ।” তৃণজন্য 
বাহুতে একটি ভন জাত, অরাণজন্য বাঁহতে অপর ভন্নজাতি এবং মাণজন্য 
বাহুতে আর একটি ভিন্ন জাত নৈয়ায়কেরা স্বীকার করেন। তৃণাঁদজন্য বাঁহননষ্ঠ 
কাতার অবচ্ছেদকতানত্ব প্রভাতি ভিন্ন জাঁত। তাদৃশ ভিন্ন জাতীয় বাহুর প্রাত তৃণ 
কারণ এবং অপর বিলক্ষণ জাতীয় বাহুর প্রাত অরাণ কারণ । এইভাবে ভিন্ন 
জাতীয় কাধ্যের প্রাত ভিন্ন ভিন্ন কারণ স্বীকার করা হয় বালয়। ন্যায়মতে আর ব্যাঁভচার 
হয় না। যেহেতু তার্ণত্বাবাচ্ন্ন বাহুর প্রতি তৃণ কারণ--এইরৃপ বলায় তৃণের অভাবে 
অরাঁণ হইতে বাঁঙ্ন উৎপন্ন হইলেও সেহ বাহ তাণত্থ্যবাচ্ছিন্স নয় বলিয়৷ তাহার প্রতি 
তৃণের কারণতাই স্বীকার কর৷ হয় না। তৃণব্য তীত তার্ণত্বাবাচ্ছন্ন বাঁহ'র উৎপাত্ত কেহই 
দেখাইতে পারেন ন! বাঁলয়। ব্যাঁতরেক ঝাছিচারের প্রসঙ্গই হয় না। সুতরাং কাধ্যের 
সকারণকত্ব আঁসদ্ধ হয় না! মীমাংসকগণ তার্ণ, অরাণজন্য, মাঁণজন্য বিজাতীয় 
বাহুগুলতে বাহুর অনুকূল একজাতীয় শান্ত স্বীকার করেন। সেই একজাতীয় শান্ত 
বাশষ্টরূপে তৃণাঁদর বঞ্কারণতা তাহাদের মতে স্বীকৃত । ইহাতে দোষ হয় এই যে 
শান্ত অতীন্দ্রিয় বালয়৷ বাহন ভিশন অন্য কোন বিজাতীয় পদার্থেও ধূমানুকুল শান্ত 
থাকিতে পারে, এইরূপ আশঙ্কা হইতে পারে। তাহাতে ধূমের প্রাত বাহন যেমন 
কারণ, সেইরূপ বাঁ 1ভন্ন [বজাতীয় অন্য কোন বস্থুও কারণ হইতে পারে বলিয়া ধূমের 
দ্বারা বাহুর অনুমান, অঞ্কুরের দ্বারা বীজের অনুদান, ঘটের দ্বারা কপালের অনুমান, 
হইতে পারবে ন।, যেহেতু বাহন ব্যতীত ও 'বিজ্রাতীয় কোন বস্তুতে ধৃমানুপূল শান্ত 
থাঁকতে পারে বালয়। বাহন ব্যতীতও ধূম উৎপন্ন হইতে পারে--এইবুপ আশঙ্কা 
দূরীভূত হয় না। অতএব ধূম দেঁখিয়। বাহুর অনুমান হইতে পারবে না । মীমাংসক 
মতে আরও দোষ এই যে-আমরা দোঁখতে পাই ফুৎকার-প্রভীতি সহকাঁর কারণ 
সমান্বত তৃণ হইতে বাঁহ উৎপন্ন হয়, তৃণগুলিকে ঘর্ষণ করিলেই বাহ উৎপন্ন হয় না। 
দুইটি অরাঁণ কাণ্ঠের নির্মন্থন অর্থাৎ ঘর্ষণ হইতে বাহ উৎপন্ন হয়, অরাণ কাষ্ঠে ফু" দিলে 
বাহু উৎপন্ন হয় না । মার্পীবশেষে সৃষ্যের করণ প্রাতফাঁলত হইলে সেই মাঁণ হইতে 
বাহন উৎপন্ন হয়, মাঁণতে ফু* দিলে বা ঘষণ করিলে বাহ, উৎপন্ন হয়না । এইরূপ 
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প্রাতানয়ম অর্থাৎ ব্যবস্থা দেখ! যায় । ফুংকারাদিসমাধ্ত তৃণাঁদ হইতে বাহন উৎপন্ন 
হয়, অন্যথ। হয় না। এখন মীমাংসকের তৃণত্বরূপে তৃণকে বা অরপিত্বরূপে অরাঁণকে 
মাঁণত্বরূপে মাঁণকে বাহুর কারণ স্বীকার করেন না, কিন্তু বিজাতীয় তৃণ, অরণি ও মাঁণকে 
বহ্ণনুকূল একজাতীয় শান্তীবশিষ্টরূপে কারণ স্বীকার করেন। তাহাতে অরাণি বা 
মাঁণতেও বহ্ণনুক্কুল শান্ত স্বীকার করায় ফুৎকাবসম্বন্ধযুন্ত অবাণ বা মাঁণ হইতে বাহুর 
উৎপান্তর আপত্তি হইয়া যাইবে । ইহাতে যাঁদ মীমাংসক বলেন-তৃণফুৎকারসম্বন্ধাদতে 
বহ্নুকূল একজাতীয় শান্ত স্বীকার না কাঁরয়। আমরা একটি শান্ত স্বীকার কারব। তাহা 
হইলে তাহার উত্তরে নৈয়ায়ক বলেন_তাহাতেও পুবোন্তদোষের সমাধান হইবে না। 
কারণ সেই একটি শান্ত ফুৎকারমাণসম্বন্ধেও থাকিতে পারে বাঁলয়া- ফুৎকারমণিসম্বন্ধ 
প্রীত হইতেও বহশুৎপাত্তর আপাঁত্ত থাঁকর়া যাইবে । অতএব তৃণজন্য বাহুতে একটি 
ভিন্ন জাতি, অরাণিজন্য বাহুতে অপর ভনজ্জাত ইত্যাদিরূপে ভিন্ন কাধ্যতাবচ্ছেদক 
( বাঁহকাধ্যতাবচ্ছেদক ) স্বীকার করিয়া সেই সেই ভিন্ন ভিন্ন কাধ্যতাবচ্ছেদকাবাঁচ্ছন্ন 
ভিন্ন ভিন্ন কাধ্যের প্রাতি ভিন ভিন্ন তৃণ প্রভাতকে কারণ স্বীকার কাঁরলে আর কোন 
দোষ হইবে না। আর এই ভিন্ন জাত গ্রতক্ষাসদ্ধ, যেমন প্রদীপে প্রদীপত্ব জাতি 
প্রত্যক্ষাসদ্ধ সেইরূপ তৃণ হইতে যে বাহু উৎপন্ন হয় তাহাতে বৈজাত্য (ভন্নজাত ) 
অরাণিজন্য বাহুতে ভিন্ন জাতি এবং মাঁণজন্য বাঁহনুতেও ভিন্ন জাতি প্রত্যক্ষাসদ্ধ, 
উহা অনুমানগম্য নয়। সুতরাং প্রত্যক্ষ্যসদ্ধ বৈজাত্য দ্বারা কাধ্যকারণভাব "সিদ্ধ 
হইয়৷ গেলে শান্তর কম্পন! আবার তাহার পদার্থান্তরত্ব কপ্পন। গোঁরব দোষদুষ্ট বলিয়। 
এরূপ শীন্তর কপ্পনা সিদ্ধ হইতে পারে না। এইভাবে ন্যায়মতে তার্ণবাহৃত্বাদ ভিন্ন 
ভিন্ন জাত বাঁশষ্টরূপে তৃণ-প্রভীতর ভিন্ন ভিন্ন বাঁহুকারণতা স্বীকার কারলে আর 
চাবাকের আশীঙ্কত ব্যাভচার দোষের প্রসান্তি হয় না বাঁলয়া৷ কাধ্যের কারণরূপে বা 
অদৃষ্টের আধষ্ঠাত। রূপে ঈশ্বরাঁসদ্ধ হন। এইরূপ আঁভপ্রায়ে আচার্য্য উদয়ন পরবতী 
কার্কার অবতারণা করিয়াছেন-_ (ইহাই হরিদাসের বন্তব্য । ) 

প্রত্যেক কার্য সাদি বা উৎপাত্তঘান্‌ হইলেও কার্য্যের প্রবাহ বা ধার৷ অনাদি । 
কারণ কতকগুল ঘট বর্তম'নে আছে, পূর্বে ছিল না বটে, কিন্তু পূর্বে এইরূপ ঘটজাতীয় 
অন্য ঘটরূপ কার্য ছিল, তার পৃবেও অন্য ঘট কাধ্য ছিল। এইরূপ বর্তমানের ঘট. 
কাবণ কপালাদ পূর্বে ন৷ থাঁকলেও কপালজাতীয় অনা কপালসকল ছিল? তার পূর্বে 
অন্য কপাল ছল । এইভাবে কারণের প্রবাহও অনাদ। অনাঁদ বালয়। কাধ্যমান্ুই 
সহেতুক। তৃণ, অরাঁণ ও মাঁণ ইহার। ভিন্ন ভিন্ন জাতীয়-এই "ভিন্ন জাতীয় বন্তু- 
গালতে একটি শান্ত আছে। সেই শাস্তাবাশষ্টরূপে তৃণ, অরাঁণ ও মাঁণ বাহজাতীয়ের 
প্রতিকারণ-_ইহ। ধুন্তযুন্ত নয়। বিজাতীয় কাধ্যানুকল একটি শান্ত স্বীকার করিলে 
বাহণবজাতীয়জলাদতে ও ধৃমানুকুল শান্তর কপ্পনা হইতে পারায় ধূম হইতে বাহুর 
অনুমান হইতে পারিবে না। বাহুর অন্বয় ব্যাতিরেকে তৃণাদর অন্বয় ব্যাতরেকের 
নিয়তত্ব অর্থাং ব্যাপ্যত্ব ?নবাহ কারবার জন্য যত্ন করা আবশ্যক ৷ অর্থাৎ তৃণাদজন্য 
বাঁহতে বৈজাত্যতার্ণত্বদ ভিন্ন ভিন্ন জাত কষ্পনীয়। আর বাহ সামানোর 
প্রাত উষ্ণম্পর্শীবশিষ্টতৈজঃ (তেজোহবয়ব ) সমবায়কারণ। সুতরাং ব্যাভচার 


হয়না ॥1৬%॥ 
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একস্য ন ক্রমঃ কাপি বৈচিত্র্যঞ্চ সমস্য ন। 
শক্তিভেদে। ন চাভিননঃ স্বভাবে! হরতিক্রম£ ॥ ৭ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

একস্য (সহকারিশূন্য একটি কারণেব ) কাপ (কোথায়ও কোন কাধ্যেও ) ক্রমঃ 
( পৌবাপর্ধা, একটি কাধ্যের পর আর একটি কাধ্যের উৎপাদন) ন ( দেখা যায় না)। 
সমস্য (তুল্য জাতীয়ের অর্থাৎ ম্বজাতীয়কারণের ) বৈচত্যণ্ড (বাঁচন্রকাখ্যাংপাদন অর্থাৎ 
1বজাতীয়কাধ্যের উৎপাদন ) ন (সম্ভব নয়)। শ্ম্তভেদঃ ( শান্তাবশেষ ) ন চাঁভন্বঃ 
€ধম্মী হইতে আঁভন্ন নয় কন্তু ভিন্ন) [ শান্ত ভিন ভিন্ন হংরায় তাদৃশ শান্তাবাশষ্ট 
কারণের বৈচন্য সিদ্ধ হইয়া যায় ]। স্বভাব (বসুর স্বভাপ ) দুরাঁতক্রমঃ ( আঁতন্রম 
করা যায় ন। অর্থাৎ স্বভাবের কঘনও বস্তুসত্বে বিনাশ ব৷ পারবর্তন হয় না)। [ একাঁট 
স্ু অগ্নযৎপাদক স্বভাবাবাঁশষ্ট এবং অনগ্রযংপাদক স্বভাবাঁবাশষ্ঠ হয় না ॥ ৭ ॥ 


মুলান্বাদ-_ 

অন্য সহকারীকে অপেক্ষা। ন৷ কাপিয়৷ একটি মাত্র কারণের, ক্লামক অনেক কাধের 
উৎপাদন কোথাও (দেখা যায় না) হয়না । সমানজাতীয় কারণের কাধ্যে বোঁচন্রয 
(বিজাতীয় কাধ্যোৎপাদন ) সম্ভব নয় । একটি কারণ শান্তাবাশষ্টণ হইয়া ভিন্ন ভিন্ন 
জাতীয় কাধ্য উৎপাদন কাঁরলে শাল্তগাল ভিন্ন ভিন্ন স্বীকার কাঁরতে হইবে, যেহেতু 
শান্ত, কারণরূপ ধম্মা হইতে ভিন্ন, আভন্ন নয়। একাঁট কারণকে বজাতীয়-কাধ্যোৎ- 
পাদক স্বভাব বল৷ যায় না, যেহেতু স্বভাব অনতিক্রমনীর । যাহ! (যে কারণ ) এক- 
জাতীয় কাধ্যেংপাদক স্বভাব হয়, তাহা আর অন্য জাতীয় কাধের উৎপাদক স্বভাব 
হয়না। স্বভাব ভিন্ন হইলে বন্তুও ভিন্ন ভিন্ন হইয়া যায় ॥ ৭ 1 


মুল তাৎপৰ্য্য 

চাবাক আক্ষেপ কাঁরয়াছলেন--কাধ্য, কারণ সাপেক্ষ হইলেও বা কাধ্যকারণ প্রবাহ 
অনাঁদ হইলেও কোন একাট মান কারণ হইতেই সমস্ত কাধ্য উৎপন্ন হউক বা এক- 
জাতীর কারণ হইতে সমস্ত কাধ্য হউক, বাচন কারণ স্বীকার কারবার প্রয়োজন ক? 
তাহার উত্তধে আচার্য এই কারিকা বাঁলয়াছেন। একটি কারণের কোথায়ও ক্রম দেখ! 
যায় না অথ একাঁট কারণ অন্য কোন সহকাত্রীকে অপেক্ষা না কাঁরয়া৷ ক্রমে ক্রমে 
অনেক কাধ্য উৎপাদন করে ইহ! কোথায়ও দেখা যায় না । চাবাক যে বালয়াছলেন-__ 
একই দীপ যুগপৎ অন্ধকার দূর করে, বাতি পোড়ায় এবং ঘটপটাদন্রব্কে প্রকাশত 
করে, তার উত্তরে বাঁলব- প্রদীপ অন্ধকারকে অপেক্ষা কাঁরয়া অন্ধকার নাশ করে, 
কারণ অন্ধকার ন৷ থাকলে তো আর অন্ধকারকে নাশ করা যায় না। অন্ধকার পদার্থটি 
যাঁদ আলোকের প্রাগভাব হয়, তাহ। হইলে প্রদীপ বা প্রদীপালোক উৎপন্ন হইয়। 
তাহাকে নিবৃত্ত কারবে। আর যাঁদ অন্ধকারটি রূপদর্শনের প্রাগ্রভাব হয়, তাহ। 
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হইলেও প্রদীপ সেই রৃপদর্শনের প্রাগভাবকে অপেক্ষা কাঁরয়। তাহাকে 'নবৃত্ত কাঁরবে। 
অতএব অন্ধকার বিনাশের প্রতি প্রদীপ অন্ধকাররূপ সহকারীকে অপেক্ষা করে। আর 
বাঁত পোড়াইতে প্রদীপ বাঁতকে অপেক্ষা করে । ধ্বংসের প্রীত প্রতিযোগও একটি 
কারণ। বাঁতি না থাকলে বাতিকে ধ্বংস করা যায় না। সুতরাং প্রদীপ বাঁতর্প 
সহকারীকে অপেক্ষা কাঁরয়া বাতিকে পোড়ায়-ইহা৷ বলিতে হইবে । এইরূপ ঘটপট 
প্রভৃতি বস্তুকে অপেক্ষা কাঁরয়। প্রদীপ তাহাদগকে গ্রকাঁশত করে-ইহা৷ বাঁলতে 
হইবে । সুতরাং প্রদীপ অন্ধকার হরণে অন্ধকার সাপেক্ষ, বর্তীবনাসে বর্তিসাপেক্ষ। 
ঘটাঁদপ্রকাশে ঘটাঁদসাপেক্ষ বলিয়। ভিন্ন ভিন সহকারী দ্বারা প্রদীপ নান। কাধ্য করে 
বাঁলয়৷ একমান্র প্রবীপ যুগপৎ অনেক কাধ্য করে না; কিন্তু ভিন্ন সহকারী সাঁম্মালত 
প্রদীপ ভিন্ন ভিন্ন কারণ অর্থাৎ 'বাঁচরকারণত প্রাপ্ত হইয়া বাচন কাধ্য করে । অতএব 
চাবাকের প্রদীপ দৃষ্টান্ত আঁসদ্ধ। সুতরাং একটি পদার্থ ক্রমে ক্মে অনেক কাধ্য করে 
না। সম অর্থাৎ তুলাজাতীয় বা একজাতীয় কারণে বৈচিত্র্য অর্থাৎ বিজাতীয় কাধ্য 
জনকত্বও সম্ভব নয়। একজাতীয় অনেক কারণ হইতেও বিজাতীয় নানা কাধ্যের উৎপাত্ত 
সম্ভব নয়। সমদাতীয় কারণ হইতে 'বঙ্জাতীয় কাষ্যের উৎপাঁত্ত স্বীকার কাঁরলে যাহ! 
বাহুর প্রাত কারণ, তাহাই আবাঁক্র প্রাত যাঁদ কারণ হয় তাহ! হইলে বাহু ও অবাহতব 
পরস্পরাবরোধী বালয়া সেই বাহ ও অনাহৃর কারণে বহিত্ব ও অধাঁধত্ব রূপ বিরোধী 
ধর্মা থাকায় তাহ। (কারণটি ) বিরোধী সামগ্রীস্বরূপ হওয়ায়, তাহা হইতে বাহু বা 
অবাহু কেহই উৎপন্ন হইতে পারবে না । আর যাঁদ বাঁহনত্ব ও অবাহত্ব এই উভয়ের 
বিরোধ অস্বীকার করা হয়, তাহ। হইলে সেই সামগ্রী হইতে যে কাধ্য উৎপন্ন হইবে 
তাহা বাহন ও অবাঁহন উভয়দ্বরূপ হইয়। পাঁড়বে। সুতরাং সমান জাতীয় কারণ হইতে 
গবজাতীয় (বাচন ) কাধ হইতে পারে না। যাঁদ বলা যায়--বাচন্র কারণ স্বীকার 
কাঁরব ন।, কিন্তু সেই একই কাবণ ভিন ভিন্ন শক্তিযুন্ত হইয়া 'বাঁচন্্র কাধ্য করে ইহাই 
বালব, তাহার উত্তরে বলা হইয়ছে 'শান্তভেদো ন চাঁভন্নঃ’। অর্থাৎ সেই একই বস্তু 
বাহুশান্তীবামষ্ট হইয়। বাহ উৎপাদন করে এবং অবাঁহ শান্তাবাঁশষ্ট হইয়া অবাহন 
উৎপাদন করে--এইরূপ বলা যায় না' যেহেতু যাঁদ শান্তকে ধম্মী (কারণর্পে 
আভগতধম্মা ) হইতে ভন বল৷ যায়, তাহ। হহলে সেই শান্তই কারণ হইবে ; তাহাতে 
কারণের বঙজ্গাতীয়ত্বই সিদ্ধ হইয়া যাইবে । ধম্মী হইতে শান্ত এবং এক শান্ত হইতে 
অপর শান্ত [বজাতীয়ই হয় ধালয়। সঞ্জাতীয় হইতে বিচিত্র কাধ্য হইতে পারবে না। 
পরস্তু বিজাতীয় কারণ হইতেই 'বজ্াতীয় কাধ সিদ্ধ হইয়া যাইবে । আর বাদ শান্তকে 
ধৰ্ম্ম হইতে আঁভ:৷ বলা হয়, তাহা হইলে সেই ধম্মাঁ এক বাঁলয়৷ তাহ। হইতে আভনব্ন 
শান্তও এক হওযায় (শান্তর ভেদ সিদ্ধ না হওয়ায় ) একাঁট মান্র কারণ হইতে কাধ্যের 
ক্রম সিদ্ধ হইতে পারে না-_এই যে দোষ পূর্বে দেওয়। হইয়াছিল, সেই দোষের আপত্তি 
এখন থাকিয়া যায়। আব ভেদাভেদ পরস্পর বিরুদ্ধ বলিয়া ধম্মা হইতে শান্তর 
ভেদাভেদপক্ষ অনুপপন্ন । সুতর।ং শান্তর দ্বারা কাধের বোঁন্র্য উপপাদন কর! যাইবে 
না। আর চাবাক যাঁদ বলেন- শীস্তভেদ ন। থাক্‌, তথাঁপ সেই একমাত্র কারণের 
স্বভাব এই যে তাহা বাচন কাৰ্য্য উৎপাদন করে । তাহার উত্তরে আচার্য্য বলিয়াছেন 
'স্বভাবে। দুরাতিক্রষঃ' অর্থাৎ একটি কারণ যাঁদ আগ্ন ও অনাগ্রকে পৃথকৃভাবে উৎপাদন 
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করে তাহ। হইলে প্রশ্ন হইবে যে-আগ্নিতে কেন অনাগ্নত্ব থাকে না? এর উত্তরে যাঁদ 
চাবাক বলেন যে -আগ্ন অনাগ্র-সামগ্রী হইতে উৎপন্ন হয় না বালয়া আগ্রতে অনাগ্রত্ব 
থাকে না! তাহার উত্তরে বালব-সেই কারণটি যখন অগ্মিকে উৎপাদন করে তখন 
তাহার অনাগ্ উৎপাদন করা রূপ স্বভাব থাকে কন! ? যাঁদ অনাগ্ন উৎপাদন স্বভাব 
থাকে তাহা হইলে তজ্জন্য আগ্নটি অনগ্ন স্বর্প হইয়া যাইবে, আর যদি সেই কারণটির 
অগ্রন্যৎপা্দন কালে অনগ্রযাংপাদন কর৷ স্বভাব থাকে না; পশ্চাৎ তাহার অনগ্ন্ংপাদন 
স্বভাব হয়, তাহ। হইলে স্বভাবের হানি হইয়। যায় । কারণ বন্ধু থাকলে তাহার স্বভাব 
থাকবেই । স্বভাব নাই বাললে বস্তুই নাই বাঁলতে হয় । আগ্রর কারণবঞ্জু যখন আগ্রর 
উৎপাদন করে : তখন তাহার অনগ্র2ৎপাদন স্বভাব নাই বাললে, অনগ্র্ৎপাদন আর 
তাহার স্বভাব হইতে পারে না। কারণ স্বভাব অনাঁতক্রমণীয় । বন্তু থাঁকলেই স্বভাব 
থাঁকবে। যাঁদ স্বভাব না থাকে তাহ হইলে বস্তু নাই বাঁলতে হইবে । অতএব অগ্রন্যৎ- 
পাদক বস্তু কখনও অনগ্র্যংপাদন কারতে পারে না। অনাগ্নর উৎপাদক অন্য বস্তু স্বীকার 
কাঁরতে হইবে । ফলতঃ 'বাঁচত্র কারণ হইতে কাধ্য উৎপন্ন হয়, ইহাই সিদ্ধ হয় ॥ ৭ ॥ 


হরিদাসী 


ননু যথা এক এব দীপঃ আলোককারী, বন্তিকাবিকারকারী 
ঘটা দিপ্রকাশকারী চ তথা একমেব ব্রহ্গ, কিংবা কার্যকারণয়ো- 
রভেদা প্রতিপুরুষং বিভিন্নবুদ্ধেরভিন্না প্রকৃতিরেব হেতুরস্ত ; 
তথাচ ন অদুৃষ্টাধিষ্ঠাতৃতর়েশ্বরসিদ্ধিরিত্যত্রাহ_-একস্যেতি । একস্তা 
কারণস্ত নিয়ম্যে। ন কা্ধ্যাণাং ভ্রমঃ । সমস্ত একজাতায়-কারণস্য 
প্রযোজ্যঞ্চ ন কার্ধ্যাণাং বৈচিত্র্যং বৈজাত্যম্‌ । তথাচ ক্রমিক 
কার্ধ্যনির্বাহকতয়1 ক্রমিককারণসিদ্ধিঃ। বিচিত্রকার্য্যজনকতয়। চ 
বিচিত্রহেতুসিদ্ধিরিত্যর্থঃ । শক্তিভেদাদেব সজাতীয়াদেকসম্মাৎ কার্ধ্য- 
বৈজাত্যম্‌ ইতি শঙ্কাং নিরাকুরুতে--“শক্তিভেদে| ন চাভিন্ন’ ইতি । 
‘চো’ হেতৌ, ন শক্তিভেদঃ, অভিন্ন যতঃ, শক্তিশক্তিমতোরভ্েদাৎ । 
ভেদে চ তন্তৈব কারণত্ব-স্বীকারে একমাত্র-কারণত্বভঙ্গপ্রসঙ্গে| দ্বৈতা- 
পত্তিশ্চেত্যর্থঃ । নন্ু স্বভাবাদেব এককারণত্য বিচিত্রকার্্যনির্বাহ- 
কত্বামিত্যত্রাহ, “স্বভাবো! ছুরতিক্রমঃ ইতি। একম্মসিন্‌ কার্য্যে 
জনগ্লিতব্যে যঃ স্বভাবঃ কার্ধ্যাম্তরজননকালে তন্তানুবৃত্ত দহনস্তাপি 
জলাদিত্বং স্তাৎ, স্বভাবশ্য দুরপহ্ছবত্বাদিত্যর্থট । প্রদীপস্ছলে তত্তুৎ- 
কাৰ্য্যসামগ্রীভেদকল্পনাদিতি ভাব ॥ ৭ ॥ 


অনুবাদ 
( আচ্ছ।) যেমন একটি দীপই আলোক উৎপাদন করে, প্রদীপের বাঁতিকে বিকৃত 


করে (ভম্মীকৃত ) এবং ঘট প্রভীতকে প্রকাশ করে, সেইরূপ এক ব্রহ্মই, কিংবা কাধ্য ও 


৫৬ ন্যায়কুসুমাঞ্জলঃ 


কারণের অভেদ বশতঃ প্রত্যেক পুরুষের ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্ধি হইতে আঁভন্ন যে প্রকীত 
তাহাই (জগত্রুপ কাধ্যের ) কারণ হউক, তাহা হইলে আর অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতারূপে 
ঈশ্বরের 'সাদ্ধি হয় না, এইরূপ আশঙ্কায় বালতেছেন-_একস্যেত্যাঁদ । 

কাধ্য সমূহের ক্রম একটি কারণের নিয়ম্য নয়। কাধ্য সকলের বৈচিত্র্য অর্থাৎ 
1বঙ্জাতীয়ত্ব সম অর্থাৎ একজাতীয় কারণের প্রযোজ্য নয় । সুতরাং রুমাঁবাঁশিষ্ট কাধের 
নিবাহকরূপে ক্রমাবিশিষ্ট কারণের সিদ্ধ হয়; আর বিজাতীয় কাধ্যের জনকরূপে বাঁচত্র 
কারণের 'সদ্ধি হয়-ইহাই আঁভিপ্রায়। শান্তর ভেদবশতঃ এক সজাতীয় কারণ হইতে 
কাধ্যের ?বজাতীয়ত্ব (সদ্ধ হইবে) এই শঙ্কার খণ্ডন কাঁরতেছেন "শান্তভেদে ন চাঁভন্নঃ’ 
এই গ্রন্থে চ* শব্দটি হেতু অর্থের দ্যোতক। শান্তর ভেদ নাই যেহেতু আভন্ন ; শান্ত 
এবং শান্তনাণের ভেদ থাকলে সেই ভিন্ন শান্তকে কারণ বালয়! স্বীকার কাঁরলে একটি 
মাৰ কারণ--এই মতের ভঙ্গের আপত্তি হয় এবং দ্বৈতাপাপ্তি হয়__ইহাই ভাবার্থ। (পৃধ- 
পক্ষ ) আচ্ছা, স্বভাব বশতঃই একটি কারণই 'বাঁচন্র কাধ্যের বিবাহক হউক-_এই 
আশঙ্কার উত্তরে 'ম্বভাবে দুরতিক্রমঃ' বাঁলয়াছেন । একটি কার্য উৎপাদন কাঁরতে গেলে 
( কারণের ) যে স্বভাব (থাকে ), অন্য কাধ্যের উৎপাদন কালে, সেই স্বভাবের অনুবৃত্তি 
হইলে বাহতেও জলাদত্ব থাঁকয়। যাইবে, যেহেতু স্বভাবে অপলাপ বা নিবৃত্ত হয় ন! 
_ইহাই আভিপ্রায়। প্রদীপ ( দৃষ্টান্ত ) স্থলে সেই সেই কাধ্যের সামগ্রীর ভেদ কস্পন৷ 
কর! হয় 1৭ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি 

ননু কাধ্যস্) ক্লানকত্বং ন ক্রামক-কারণত্বসাধকং, তথ! কার্যবৌচন্ত্যমীপ ন বচিত- 
কারণত্বসাধকমূ “আলোকবাত্তীবকারঘটাঁদ প্রকাশেষু 'বাঁচত্রেষু ৪ এবস্যৈব দীপস্য 
হেতুত্বেন ব্যাভিচারাদাতি বাধকাভাবেন সকলকাধোবু একহেতুকত্বং বীসধ্যতীত্যাশয়েনাহ- 
'না্বত্যাদনা” একমেব রন্দেতি বেদাস্তমত সমুখানমূ । আঁভন্না। প্রকীতিরেবোত সাংখ্যমত- 
সমুখানন্‌, এতেন একজাতীয়কারণমুন্তমু । সাংখ্যমতে পুরুষান্যং ভেদাৎ, প্রাতপুরুষণ 
মহত্তত্বাপরপধ্যায়াণাং বুদ্ধীনাং ভেদেহাপ গ্রকীতিবিকারত্বাং প্রকৃতেশ্চৈকত্ব।ৎ এক- 
জাতীয়ত্বমব। নাদৃষ্ঠাধষ্ঠাতৃতয়োতি ৷ ন চ বেদান্তমতে অদৃষ্টস্য 'নষ্প্রত্যুহতয়া কথমেতং 
সঙ্গাতাঁরাত বাচ্যমূ । বেদা্তম৩মবলখ। উর্ববকৈয়িতাস্য শঞ্ক/মানত্বানাসঙ্গীতীরতি । 

কারকায়ামেকস্যেত্যাঁদ । বষ্ট্র্থঃ 1নয়ম্যত্বম ; ককা কুন্রাপ কাধ্যে ক্রমঃ ক্লামিকত্বং 
ন একস্য ন এককারণানয়ম্যামত্যর্থঃ । ব্যাখ্যায়াং ক্লমঃ ইতি ব্রমঃ ক্রামকত্বমু অযোগপদ্যমু, 
এককার্যানন্তরক্ষণোৎপাত্তকত্বং কাধ্যান্তরসোতি যাবং। তথা চ এতদ্‌ ঘটে! যাঁদ তদৃঘট- 
কাবণমান্রজন/ঃ স্যাৎ তদ! তদ্ঘটো ৎপাঁত্তক্ষণোতপাঁত্তকঃ স্যাদিত্যাপাত্তরেব কাধ্যজাতস্য 
এককারণসান্রজন/কেত্ব বাধবকাতি ভাবঃ। কার্যানাং বৈচিন্যামাত-তথা। চ পটে যাঁদ 
ঘটকারণ-সমানজাতীয়কারণমান্রজন্যঃ স্যাৎ তদ! ঘটাবজাতীয়ো ন স্যাং ইত্যাপাত্তরেব 
কাধ্যজাতস্য একজাতীয়কারণজন্যত্বে বাধিকোতি ভাবঃ । সজাতীয়াদেকস্মাঁদীত। 
সজাতীয়াঁদত সাংখ্যমতাভপ্রায়েণ। ন শাস্তভেদ ইতি ক্লুমিকত্বাদিনিয়ামক ইতি শেষঃ। 
আঁভন্ন যত ইতি ধন্ম্যাভন্নো যত ইত্যর্থঃ। ননু স্বভাবাদেবোঁত, পূর্ববং কাধ্যস্য স্বীয়- 
ৃতাবাধীনত্বং দৃষিতমূ, ইদানীমেককারণগতম্থভাবমাদাযাশক্ষেতি ভাবঃ; দহনস্যাপি 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ ৫৭ 


জলাঁদত্বং স্যা্দাত একাঁস্মন্‌ কাধ্যে যস্য ম্বভাবসা জনকতৃং কাধ্যাস্তরেহাঁপ তস্যৈব 
জনকত্বং বাচ্মু, অন্যথা একস্য শ্বভাবাদেকত্বাদহানগুসঙ্গ ইত্যেক স্বভাবজনাত্বেন 
[বজাতীয়কাধ্যানামপ্যেকজাত্যং স্যাঁদত্যর্থঃ । দুরপক্নবস্থাদাত দুষ্পারহাধ্যত্বাদিত্যর্থঃ | 
তত্তংকার্ধ/সামগ্রীভেদোতি বাত্তসংযোগাদঘটিত-সামগ্রীভৈদকষ্পনাদত্যর্থ । অন্যথা 
আলোকাদীনাং যুগপদুৎপত্ত্যাপাত্তারতি ॥৭৷ 


বিবরণী 


পূৰ্বে ন্যায় সিদ্ধান্তানুসারে বল৷ হইয়াছে যে-এই জগতে কাধ্য বিচিত্র বলয়! তাহার 
কারণও বাচন হইবে । সহকারীকে অপেক্ষ। না কাঁরয়া৷ একটি কারণ অনেক কাধ্যের 
উৎপাদন কারতে পারে ন! । এখন চার্ধাক পুনরায় আশঙ্ক। কাঁরয়া ঝাঁলতেছেন_“ননু 
যথা এক এব দীপঃ' ইত্যাদ ৷ দীপ প্রজ্ঞালত হইলে গৃহাদি আলোকিত হয় । দীপের 
বাতি পুঁড়য়া৷ যাইতে থাকে, সেই দীপের আলোকের যথাযোগ্য সমীপে অবাস্থিত বন্তু- 
গুলির প্রকাশ হয়! একটি অভিন্ন বা আঁবচিত্র দীপর্প কারণ হইতে আলোক, বাঁত- 
পোড়ান ও ঘটার প্রকাশরূপ 'বাঁচন্র কাধ্য হইতে দেখা যায়। সেইরূপ কোন একটি 
কারণ হইতেই এই 'বিচিন্র জগদপ কার্ধা উৎপন্ন হউক । অনেক কারণ বা বিচিত্র অনেক 
কারণ স্বীকার কারবার আবশ্যকতা কি ? চার্ববাক প্রথমে অদ্বৈতবাদীর মত গ্রহণ পূর্ববক 
বাঁলয়াছেন_এক ব্ৰহ্মই সমস্ত বিচিত্র জগৎকাধ্যের কারণ হউন । অদ্বৈতবাঁদমতে- 
সাঁচ্চদানন্দস্থর্প এক ব্ৰহ্মই সমস্ত জগতেব বিবর্তকারণ বা আধধিষ্ঠানরূপ কারণ। তারপর 
চার্ববাক সাংখ্যের মতে বাঁলয়াছেন, অথবা এক প্রকাতিই সমস্ত জগৎ কাধ্যের কারণ হউক । 
সাংখ্যমতে কাধ্যও কারণের অভেদ স্বীকার করা হয়। যেমন ঘটকাধ্য মৃত্তক। হইতে 
আভন্ন। এইভাবে সাংখ্যগতে বহু পুরুষ এবং গুতেক পুরুষের বুদ্ধ 1ভন্ন ভিন্ন, সেই 
বুদ্ধ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও তাহাদের কারণ যে প্রকীত-তাহ। সাংখমতে এক, আর সেই 
প্রকীতিরূপ কারণ হইতে বুঁদ্ধগলি আভন্ন, যেহেতু কাধ্য ও কারণের অভেদ আছে। 
অতএব একমাত্র প্রকীতই সমস্ত বুদ্ধি এবং সমস্ত জগতের কারণ হউক। অনেক কারণ 
স্বীকার কারবার কোন প্রয়োজন নাই । এইরূপ চার্বাকের আশঙ্কা হইলে-_আচার্ধ্য 
উদযন তাহার উত্তরে বালতেছেন--‘একস্য ন ক্রমঃ কাপ" ইত্যাদ। 


চার্ববাক আশঙ্কা কাঁরয়াছিলেন--এই জগংরূপ কাধ্যের কারণ স্বীকার করলেও একটি 
মাত্র কারণই সকল কার্যের উৎপাদক হউক, যেমন বেদাজ্ত মতে এক ব্ৰহ্মই সমস্ত জগতের 
কারণ অথবা সাংখ্যমতে এক প্রকৃতই সকল জগতের কারণরূপে স্বীকৃত হয়। তাহার 
উত্তরে মূলকার ‘একস্য ন, ক্রমঃ কাপ" ইত্যাদি কারিক। বালয়াছেন। মহামহোপাধ্যায় 
হারদাস ভট্টাচার্য্য তাহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন-'একস্য কারণস্য নিয়ম্যো ন কাধ্যাণাং 
ক্রমঃ ।* একটি মাত্র কারণ যাঁদ কোন কাধ্য উৎপাদন করে, তাহ! হইলে যে ক্ষণে সে 
এই কাৰ্য্য উৎপাদন করে, তাহার পরক্ষণে ব৷ উত্তরকালে সেই কারণই অন্য কাধ্য 
উৎপাদন কাঁরতে পারে না। বস্তুর পৌবাপর্যযকে ক্রম বলে। পূর্বকালে একটি কার্য, 
তাহার উত্তরকালে আর একটি কাধ্য, তাহার পরে অপর এক কাধ্য । এই ভাবে যে 
কা্য্যগুলির পৌর্বাপ্য আছে তাহাই ক্রম নামে আঁভহিত হয়। এইরূপ ক্রম একটি 
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কারণের দ্বার! 'নিয়ম্য অর্থাৎ ব্যাপ্য হয় ন! । কাধ্য হয় ব্যাপ্য, কারণ হয় ব্যাপক ৷ কাধ্য 
সকলের ক্রম অর্থাৎ ক্রমাবশিষ্ঠ কাধ্যগুলি একটি মান্র কারণের ব্যাপ্য হইতে পারে ন৷!। 
অন্য কোন সহকারীকে অপেক্ষা ন। কাঁরয়া একটি গান কারণ ক্রমে ক্রমে অনেক কাধ্য 
উৎপাদন করে না ইহ। কোথায়ও দেখা যায় না। ইহাতে যাঁদ চার্বাক বলেন, একটি 
মাত কারণ হইতে 'বাঁচত্র কাৰ্য্য না৷ হউক, তথাপ এক জাতীয় অনেক কারণ হইতে 'বাচন্র 
কাৰ্য্য সম্পন্ন হউক । তাহার উত্তরে বাঁলয়াছেন- “সমস্য একজাতীয়-কারণস্য প্রযোজা% 
ন কাধ্যানাং বৈচিত্র্যং বৈজাতাম 1, কাধ্যসকলের বোঁচন্রয বা 'বজাতীয়ত্ব একজাতীয় 
কারণের প্রযোজ্য নয়। কাধ্য কারণজন্য হয়। 1ক্তু কাধ্যগতজাতজন্য নয় বাঁলয়। 
কাধ্যজন্য হয় না । এইজন্য কারণ প্রযোজ্য বল! হইয়াছে । ঘটগত ঘটত্বজাতি, কপাল, 
দণ্ড, কুম্তকার প্রভাত জন্য নয়, তবে কর্পালাঁদ প্রযোজ্য । কপাল প্রভাতি ঘটত্বের জনক 
না হইলেও প্রযোজক বলা যায় । ঘটত্বজাঁতর অভব্যান্তুর জনকের জনককে প্রযোজক 
বল! যায়। কপাল, দণ্ড, চক্র প্রভাত সামাগ্র থাকলে ঘট উৎপন্ন হইবেই । ঘট 
উৎপন্ন হইলে তাহাতে ঘটত্ব আভবস্ত হইবে । অতএব কপাল প্রভূতর প্রযোজ্য হয় 
ঘটত্বজাতি। এইখানে বল৷ হইতেছে যে--কার্যা সমৃহগত 'বাভন্ন জাঁত কখনও এক- 
জাতীয় কারণের প্রযোগ্য হয় না। মোট কথ! একজাতীয় কারণ হইতে বিজাতীয় কাধ্য 
সকল উৎপন্ন হইতে পারে না। এইভাবে যখন একটি কারণ হইতে ক্রমিক কাধ্য উৎপন্ন 
হয় না৷ এবং একজাতীয় কারণ হইতে বিজাতীয় কাধ্য উৎপন্ন হয় না বলা হইল, তখন 
র্লামক কারণ অর্থাৎ পূর্বকালে একটি কাবণ, তারপর অপর কারণ, তারপর অন্য কারণ 
এইরূপ ক্রীমক কারণ সকল হইতে ক্রামক কাধ্য অর্থাৎ একক্ষণে একটি কাধ্য তারপর 
অন্য কাৰ্য্য উৎপন্ন হয় ইহাই সিদ্ধ হইল ৷ এবং বিজাতীয় কাৰ্য্য সমূহের প্রত বিজাতীষ 
কারণ সকল সদ্ধ হইল । এই কথাই হাঁরদাস_“তথাচ ক্লামক-কাধ্য-নবাহকতয়।.-.--" 
শবাঁচন্রহেতৃসাদ্ধীরত্যর্থঃঃ এই গ্রন্থে বালয়াছেন। 

তারপর চার্ধবাক আশঙ্কা করেন- আচ্ছা ! একজাতীয় কারণ হইতে 1বজাতীয় 
কাধ্য না হউক; তথা?প একজাতীয় একটি কারণ ভিন্ন শান্তবলে 'বাঁচএ কাধ্য করুক । 
তাহার উত্তরে বালয়াছেন--শীন্তভেদাদেব সজ্জাতীয়াদেকস্মাৎ কাধবৈজা ত্যমৃ ইীতি শঙ্ক।ং 
নরাকুরুতে.. দ্বৈতাপান্তিশ্চ । সজাতীয় একটি কারণ হইতে শান্তভেদবশতঃ 'বাচন্র- 
হইতে পারে না। যেহেতু শাণ্তর ভেদ নাই, অখ।ৎ ধর্ম! হইতে শান্ত {ভিন্ন নয়, কন্তু 
আঁভন্ন । যেহেতু শান্তর ভেদ নেই, অর্থাৎ ধর্মী হইতে শান্ত ভিন্ন নয়, কন্তু আঁভন্ন । 
শান্ত ও শান্তনান আভন্ন । শান্ত শান্তমান হইতে আঁভন্ন হইলে ফলত শান্ত হইতে 
আভন্ন একজাতীয় একটি কারণই পধ্যবাঁসত হইল । একটি কারণ হইতে ক্লামক 
কাধ্য না বিচিত্র কাধ্য হইতে পারে না--ইহ! পূর্বে বল। হইয়াছে । সেই এক কাবণ 
পক্ষে যে দোষ সেই দোষ শান্ত স্বীকার পক্ষেও থাঁকিয়।৷ গেল বাঁলয়া এই শাঁক্তভেদ 
বশতঃ বিত কাৰ্য্য হইতে পারে না । আর যাঁদ বলা যায়, শান্ত ও শাস্তমান্‌ (ভিন্ন 
তাহা হইলে শান্তমান্‌ হইতে ভন ভল শান্তগুলিই কারণ হইয়া দাড়াইবে ৷ শান্তিগুল 
ভিন্ন বাঁলয়া বাচন্ৰ কারণই সিদ্ধ হইয়া যাইকে। একমাত্র কারণ আর সিদ্ধ হইতে 
পারবে না । আর শান্তকে শান্তমান্‌ হইতে ভিন্ন স্বীকার কাঁবলে বেদান্ত মতে দ্বৈতের 
মাপাত্ত হইয়া যাইবে। শান্তমান একটি পদার্থ, আর শান্ত তাহ! হইতে ভিন্ন পদার্থ 
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বলয়! দ্বৈতাপ'ত্ত । এখানে দ্রষ্টব্য হইবে_ হরিদাস ভট্টাচার্য্য ‘শান্তভেদে। ন চাঁভন্নঃ' 
এই মূলাংশের ব্যাখ্য। একটু স্বতন্তরভাবে করিয়াছেন । উন্ত অংশের মূলানুগত ব্যাখ্যা 
আমরা মূলের তাৎপধ্যে সান্নাবষ্ট কাঁরিয়াছি। পাঠক সেইখানে ইহার ভেদ বুঝতে 
পাঁরবেন। বিস্তার ভয়ে পুনরায় আর লিখলাম না। 

এর পর চার্বাক আশঙ্কা করেন- শান্তর ভেদ না থাক তথাপি বিজাতীয় কারণ 
ব! সজাতীয় কারণ স্বীকার কাঁরব না। বস্তু একটি মাত্র কারণ স্বীকার কাঁরব । সেই 
একটি কারণের প্লভাব এই যে ক্রমে ক্রমে অনেক কার্ষ। উৎপাদন করে এবং স্বভাব বশতঃ 
বাচন কাৰ্য্য উৎপাদন করে, এই কথা বালব ৷ তাহার উত্তরে মূলকার বাঁলয়াছেন_ 
'স্বভাবে। দুরাতক্রমঃ’ ইহার ব্যাখ্যায় হাঁরদাস বালয়াছেন--“ননু দ্বভাবাদেব এককারণস। 
1বাঁচন্রকাধ্যানর্ববাহকত্বং--"*ম্স্বভাবস্য দুরপহ্বত্বাদত্যর্থঃ।” একটি কাধ্য উৎপাদন কারিতে 
একটি কারণের যে স্বভাব আছে, অন্য কাধ্য উৎপাদন কালে সেই কারণের যাঁদ সেই 
স্বভাবের অনুবৃত্ত হয়, তাহা হইলে আঁগ্নতে জলত্ব, পটত্ব ইত্যাদি থাবয়া যাইবে । 
যেহেতু যে কারণটি আগ্মকার্্যকে উৎপাদন করে তাহার অগ্রহ্যংপাদন স্বভানটি যাঁদ 
জলকাধ্যোৎপাদনকালে অনুবৃত্ত হয়, তাহ! হইলে সেই অগ্রংপাদন স্বভাব বশতঃ 
জলকাধ্্যটি আগ্নস্বরূপ হওয়ায় সেই আগ্নভে জলগত জলত্ব থাঁকয়। যাইবে । এইরূপ 
সবকাধ্যে সবজাতির আপাঁত্ত হইবে অথব। সর্বকার্য; একজাতীষ হইয়া যাইবে । যেহেতু 
স্বভাবকে অপলাপ করা যায় না। ইহার পর আশঙ্ক। হইতে পারে যে-_পৃবে চার্ববাক 
একই প্রদীপ হইতে আলোক, বাঁত্তাবকার ও বস্তুপ্রকাশরৃপ নানা (বাচন্র) কা্য্যের 
দৃষ্টান্ত দেখাইয়াঁছলেন-_সেই দৃষ্টান্ত অনুসারে একটি কারণ হইতে নান! 'বাচত্রকাধ্য 
কেন হইবে নাঃ তাহার উত্তর মূলে পাঁরস্কার কাঁরয়। 'কছু বল৷ হয় নাই । ইহার 
উত্তরে হাঁরদাস বাঁলয়াছেন--গ্রদীপ স্থলে তন্তৎকার্য সামগ্রী ভেদ কস্পনাৎ হীতি ভাব£, 
অর্থাৎ প্রদীপস্থলে আলোক কাধ্যের প্রাত সামগ্রী বা কারণসমূহ ভিন্ন । বাত পোড়ানে। 
কাধের প্রত সামগ্রী বা কারণসমূহ ভিন্ন, প্রকাশ কাধ্যের প্রতি সাঙ্নগ্রী ভল, ইহাই 
কষ্পন৷ করা হয়। একমাত্র প্রদীপ এসব কাধ্যের কারণ নয়। মূল তাৎপর্য বর্ণনে 
আমর! সংক্ষেপে সেই সানগ্রীভেদের উল্লেখ করিয়াছি 1॥ 


॥ মূলম্‌ ॥ 
বিফল! বিশ্ববৃত্তিনো ন ছুঃখৈকফলাপি বা। 
দৃষ্টলাভফল! বাপি”, বিপ্রলস্তোহপি নেদৃশঃ ॥৮॥ 
অন্বয়মুখে অর্থ_ 


িশ্ববৃত্তিঃ--(সকল মহাজনের পারলোঁকিক স্বর্গাদফলক যাগাঁদতে প্রবৃত্তি ) বিফল! 
(নিষ্ফল) নো (নয়) বা (অথবা) দৃষ্টলাভফল৷ [ দৃষ্ট (এঁহিক ) ] অর্থাঁদর 


১। “দৃষ্টলাভফলানাপি’' এইরূপ পাঠান্তর দেখ! যায়। কামাখানাথ তর্কবাগীশ এই পাঠকে 
সমীচীন বলিয়াছেন। 


৬০ ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


লাভর্প ফলের জনক, অপি (ও) ন (না)। ঈদৃশঃ (এইরূপ ) [ সর্বনৃব্যয়াদ 
কারয়৷ যাগাঁদ বোদক কর্ম কষ্টপূ্বক অনুষ্ঠান ], বিপ্রলন্তঃ (গ্রতারণ। ) [ অপরকে 
ঠক্কানে। ], আপ (ও ) ন ( সম্ভব নয় )॥৮॥ 


অনুবাদ 

সকল মহাজনের 1 বেদপ্রামাণা স্বীকারকারগণের ] স্বর্গাদ পারলোকক ফলের 
জনক যাগাঁদতে প্রবৃত্ত নিচ্ফল নয়, বা কেবলমান্র দূঃখফলের জনক নক, কিংবা এহ- 
লোকক অর্থাঁদ লাভর্প ফলের জনক নয় । এইভাবে সর্বস্ববায় অনশনাঁদ দ্বারা পরকে 
বণনা করাও 1বশ্বমহাজনের যাগাদ গ্রবৃত্তর ফল নয় ॥৮॥ 


মূল তাৎপৰ্য্য 
চার্বধাক বালিয়াছেন--বাঁচত্র কার্যের জন্য বিচিত্র লোঁকিক কারণ স্বীকার কাঁরলেই 
খন উপপাঁত্ত হইয়া যায় তখন আর স্বর্গাদ পারলৌকিক ফলের কারণরূপে যাগাঁদ 
অলোকিক ( লোকে অজ্ঞাত ] কারণ স্বীকার কাঁরব কেন? তাহার উত্তরে আচাধ্য 
বালতেছেন_ীবফল। 'বশ্ববৃত্তনো" ই ত্যাদ । বেদের প্রামাণ্য ধাহার৷ স্বীকার করেন 
এবং স্মাতরও প্রামাণ্য যাহার! স্বীকার করেন--এইরূপ সকল মহাজনই বৈদিক যাগাঁদ- 
কর্মে বা স্মার্ড জলাশয়াঁদ প্রতিষ্ঠা প্রভাত কর্মে প্রবৃত্ত হন-_ইহা দেখা যায়। এখানে 
প্রবৃন্ত' শব্দের দ্বারা ‘কৃত’ বা অনুষ্ঠান বুঝতে হইবে ৷ যাগা'দ বিষয়ে কাত বা 
যাগাঁদ বযয়ক অনুষ্ঠান গহাজ নদের দেখ! যায়। এখন চার্বাকের উপর বিকল্প 
কাঁরয়। বল! হয়--যাগাঁদতে 1 বশ্বমহাজনের প্রবৃত্ত সফল বা নিচ্ষল।১ সফল হইলে 
উহা ক দুঃখমান্রফলক কংব৷া সুখফলক ।২ সুখফল হইলেও উহা ক অর্থাঁদলাভ- 
জন্য সুখফলক [কিংবা পরপ্রতারণাজন্য সুখফল অথবা এতদাতিরিন্ত-সুখফলক । ৩ এইরূপ 
[তনটি, বস্তুত ৭টি ?বকল্পে প্রথম বিকপ্প খণ্ডন কারয়াছেন--বফল। 'বশ্ববৃত্তনৌ” এই 
ংশের দ্বারা । 'বিশ্বম হাজনের যাগাঁদতে প্রবৃত্ত নি্ফল নয়। কারণ বুঁদ্ধমান ব্যান্তর 
কোন কর্মে প্রবৃত্তি নিন্ফল হয় না। বুঁদ্ধমানের! ইস্টসাধনতাজ্ঞানবশতঃই কর্মে প্রবৃন্ত 
হন। মন্দ ব্যান্তরাও প্রয়োজন ব্যতীত কোন কর্মে প্রবৃত্ত হল না; সকল মহাজন যে 
নিষ্ফল কর্মে প্রবৃত্ত হইবেন না, তাহাতে আর বালবার কি আছে । সুতরাং তাহাদের 
প্রবাত্তকে সফল বাঁলতে হইবে । 


বেশ, মহাজনদের প্রবৃত্ত সফল হউক, তথাঁপ সেই, প্রবৃত্তির ফল দুঃখমান্ত । 
মহাজনের। যাগাদ কম্মু করিয়া কেবলমাত্র ক্লেশই প্রাপ্ত হন; তাহার উত্তরে ‘ন দুঃখৈক- 
ফলাপ থা, এই অংশ বালিয়াছেন। উন্মত্ত ব্যতীত কোন লোকই কেবল দুঃখের জন্য 
কোন কর্মে প্রবৃত্ত হয় না, এইরূপ কোথায়ও দেখ যায় না। প্রবাস্তর প্রত ইন্টসাধনতা- 
জ্ঞান কারণ । এই কম্ম আমার ইষ্ট (সুখ বা দুঃখাভাব ) এর সাধন--এই জ্ঞানবশতঃই 
সকল বুদ্ধমান ব্যান্তর কর্মাদতে প্রবৃত্ত হয়। সুতরাং বিশ্বমহাজনের প্রবৃত্ত দুঃখমানন- 
ফলক নয় কিন্তু সুখফলক। যাঁদ বল! যায় বেশ,_মহাজনগণের যাগাঁদতে প্রবাত্তর ফল 
সুগ হউক, তথাপি সেই সুখ হইতেছে দৃষ্ট অর্থাৎ খরঁহক অর্থলাভ, সম্মান, পৃজা প্রভাত- 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ৬১ 


জন্য। তাহার উত্তরে বঁলিয়াছেন_দৃষ্টলাভফল। বাপি ( নাঁপ )’ অর্থলাভ, সম্মান, 
পূজা, খ্যাঁত প্রভীত জানত এঁহিক সুখ লাভের জন্য মহাজনগণ যাগাদিতে প্রবৃত্ত হন 
না। যেহেতু বোঁদক বা স্মার্ত কম্মাচরণকারী বহু বা্তকে দেখা যায়, তাহারা অপরের 
নিকট হইতে অর্থ তে গ্রহণ করেনই না, পরস্তু নিজের সবন্থ বায় কাঁরিয়৷ উপবাসাদ 
কাঁরয়া, পৃজাদ বা সম্মানাদর অপেক্ষা ন! করিয়া সার। জীবন যাগাঁদ কর্মের ব! 
তপস্যাদদর আচরণ করিয়। থাকেন । ইহা হইতে বুঝ৷ যায় যে, যাগাদিতে তাহাদেব 
প্রবাত্তর ফল কোন অর্থাঁদলাভজাঁনত সুখ নয় । ইহাতে যাঁদ চার্ধাক বলেন- বেশ, 
যাগাঁদতে প্রবৃত্তির ফল, অর্থাঁদজানত সুখ না হউক, তথাপি পরপ্রতারণাজন্য সুখই 
হউক । কোন সময় কোন লোক পরকে বণনা কারবার জন্য যাগাঁদর অনুষ্ঠান স্বয়ং 
কাঁরয়াছিল এবং লোককে বাঁলয়াছিল, এই যাগাঁদ হইতে স্বর্গাদদ সুখ হইবে । তাহাক 
দেখাদেখি অন্যান্য মহাজনগণ সেই কাঁণ্পত যাগাঁদ কারয়া আসতেছে । তাহার 
উত্তরে বলিয়াছেন-__ীবপ্রলন্তোহাঁপ নেদৃশঃ’ অর্থাৎ এইরূপ কোন আহাম্মক ব্যান্তকে 
জগতে দেখা যায় না--যে অপরকে প্রতারণ। কারবার জন্য সারাজীবন অশেষ কষ্ট স্বীকার 
করে। মহাজনগণ সমস্ত জীবন নানাবিধ ক্লেশ স্বীকার পূর্বক যাগাঁদ কর্মের অনুষ্ঠান 
করেন- ইহ। দেখা যায় । এতো কর্মের অপেক্ষা কি পরকে প্রতারণা করার সুখ অনেক 
বেশী? যাহাতে মহাজনগণ পর প্রতারণাজন্য সারাজীবন বহুবিধ ক্লেশভোগ করেন । 
সুতরাং বগ্রলন্ত অর্থাৎ পরপ্রতারণাজন্য সুখ মহাজনগণের প্রবৃত্তির ফল হইতে পারে না। 
অতএব অবশেষে অন্যবিধ অর্থাৎ পারলো কিক স্বর্গাঁদসুখই মহাজনগণের প্রবন্তর ফল 


বাঁলয়। সদ্ধ হইয়। যায় ॥৮৷৷ 
হরিদাসী 
ননু দণ্ডাদি ঘটাদে হেতুর্ত ন তু যাগাদি; স্বর্গাদিহেতুরিত্য রাহ 


বিফলেত্যাদি। 

বিশ্বেষাং পরলোকাথিনাং ঘাগাদে প্রবৃত্তিবিফল। ন ; ন বা দ্ুঃখ- 
মাত্রফলিকা' প্রবৃত্তে-রিষ্টসানতাধীপাণ্যত্বাৎ। ন চ দৃষ্টলাভফল৷ 
পুজাখ্যাতিধনাদিকলা, তন্নিরপেক্ষেরপি তদ্দাচরণা। কেনচিৎ 
প্রতারকেণ ত্বর্গাদিকলকতয়া যাগাদিকং প্রকল্প ন্বয়মনুষ্ঠায় 
ধন্ধিতে। লোকঃ প্রবর্ততে_ইত্যব্রাহ-_বিপ্রলস্ভোহপি নেদৃশ ইতি; 
কএব লোকোন্তরো যঃ পরপ্রভারণার্থং নানাবিধরেেশ-হেতুকর্ম-ভিঃ 
আত্মানমবসাদয়েতও। তথাচ যাগাদিপ্রবৃতিরেব ত্বর্গাদিফলকতে 
যাগাদের্নানমিতি ॥ ৮ ॥ 
অনুবাদ- 


দণ্ড প্রভাত (লোঁকিক ), ঘট প্রভততে (কার্যে) কারণ হউক । যাগ প্রভৃতি 
(অলোঁকিক ) স্বৰ্গাদর হেতু না হউক--এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে (মূলকার ) 


৬২ ন্যায়কুসুমাঞ্ালঃ 


বাঁলতেছেন-বফলেত্যাঁদ । সমস্ত পরলোক প্রার্থার (পারলৌকিক ফলপ্রার্থীর ) 
স্বর্গাদর 'নামত্ত যাগ প্রভীতিতে প্রবৃত্ত (কৃতি ) বিফল নয় । িম্ব। কেবলমাত্র দুঃখ- 
ফলের জনক নয় । যেহেতু প্রবৃত্তি, ইস্টসাধনতাজ্ঞান সাধ্য । আর সকল (লোকের) 
পরলোকপ্রার্থীর প্রবৃত্তির ফল দৃষ্ট ( এরীহক ) লাভ অর্থাৎ পূজা, খ্যাতি ও ধনাদ-ইহাও 
বল! যায় না। যেহেতু যাঁহার৷ পূজা, খ্যাত বা ধনাদি আকাঙ্ক্ষা করেন না তাহারাও 
( পারলৌকক ফলের জনক) যাগাঁদর আচরণ করেন। আশঙ্ক। হইতে পারে_ কোন 
প্রতারক (প্রবগ্ক) যাগাদির ফল স্বর্থাঁদ_এইরুপ কম্পন। করিয়া নিজে যাগাঁদর 
অনুষ্ঠান করতঃ লোককে ধাঁধাইয়াছে অর্থাৎ প্রতারিত করিয়াছে । তাহার উত্তরে 
বাঁপয়াছেন_াঁবপ্রলস্তোহাঁপ নেদৃশঃ ইীতি । অর্থাৎ এই প্রতারণাও হইতে পারে না। 
কে এইরূপ লোকোন্তর পুরুষ আছেন, খিন অপরকে প্রতারিত কারবার জন্য নানান 
প্রকার ক্লেশের জনক কমের দ্বারা নজেকে অবসন্ন করিবেন ? সুতরাং যাগাঁদর ফল 
স্বর্গ ।দ--এই বিষয়ে ঘাগাঁদিতে প্রবুত্তই প্রমাণ ॥ ৮ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 


ঘটাদেঃ প্রত্যক্ষাসদ্ধতয়। তত্র দণ্ডাদেহেতুত্বেহাপ স্বর্ণাদোঁ প্রমাণাভাবাৎ তদ্ধেতুত্বং 
যাগাদেরাসদ্ধামত্যাশঙ্ক্য নিরস্যাত, নান্বত্যাঁদনা । যাগাদেমানীমতীতি । তথা চ যাগঃ 
সফলঃ আবগীত শিষ্টাচারাবিষয়স্বাং ইত্যুনুমানেন সামান্যতঃ সফলত্বে 1সদ্ধে দৃষ্টফলকত্ব- 
বাধা অদৃষ্তটফলকত্বাসদ্ধো অদৃষ্টা ধ্ঠাতৃতয়েখ্রাঁসদ্ধারাঁত ভাবঃ ॥ ৮ ॥ 


বিবরণী 


প্বকারকায় আচার্য্য উদয়ণ চার্ববাকের যান্ত খণ্রনপূর্বক বিচিন্র কাধ্যের প্রত বিচি 
কারণ স্বীকার কারতে হইবে বাঁলয়াছেন। এখন তাহার উপর চার্বাক আশঙ্কা কাঁরয়। 
বালংতছেন__আচ্ছা স্বীকার কাঁরলাম, বাঁচন্র কাধ্যের জন্য 1বাচন্র কারণের আবশ্যকত। 
আছে । তাহ। হইলেও নান৷ প্রকার লৌকিক দণ্ড প্রভাতি কারণ হইতে লৌকিক ঘট 
প্রভৃতি কাধ্য উৎপন্ন হয় বালয়। এরুপ লোকক দণ্ডাঁদ কারণ স্বীকার কারব । পার- 
লোকক স্বর্গাদর জন্য অলোৌকক যাগাঁদি কারণ স্বীকার কাঁরব না! চার্ববাকের এইরূপ 
আশঙ্কার আচার্য্য পরবতী কাঁরক। বালতেহেন । 

চার্ববাক আশঙ্ক। কাঁরয়াছলেন-_ লৌকিক ঘট।দ কাধ্যের দণ্ডাদ কারণ আছে, 
অলো কক স্বর্ণা'দর কারণ যাগ।দ নাই অর্থাৎ স্থর্গাঁদও নাই এবং তাহার কারণ যাগ্নাদও 
অমূলক । ইহার আচার্য্য উদয়ণ যে কারক বাঁলয়াছেন, তাহার ব্যাখ্যায় হারদাস 
বলিতেছেন-ণবশ্বেবাং পরলোকার্থিনামঃ ইত্যাদ ! এই জগতে যে সমস্ত মহাজন 
পারলো কিক শ্বর্গাঁদফলের প্রাপ্তির আকাক্ায় যাগাঁদর অনুষ্ঠানে প্রবৃত্ত হন, তাহাদের 
সেই প্রবৃত্তি নিচ্ফল নয় ব৷ দুঃখমান্র ফলক নয়। যেহেতু ই্টসাধনতাজ্ঞান হইতে প্রবৃত্ত 
হয়। এই কর্ম ঝা প্রবৃত্ত (কৃতি বা চেষ্টা) আমার ইস্টের (সুখাঁদর ) সাধন এইরূপ 
জ্ঞান হইতেই লোকের কর্মে প্রবৃত্তি হয় । যেমন অর্থ, আমার ইস্টের এইরূপ জানিয়াই 
লোকে অর্থাদির অর্জনে প্রবৃত্ত হয় । মহাজনগণ যখন যাগাদতে প্রবৃত্ত হন--ইহ। দেখ! 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ ৬৩ 


যায়, তখন তাহাদেরও নিশ্চয়ই সেই প্রবৃত্তিতে কারণরুপে ইষ্টসাধনতা৷ জ্ঞান থাকে । 
সুতরাং যাগাঁদর ফল ইষ্ট স্বর্াদ আছে, প্বর্াদর কারণও যাগাঁদি আছে-_ইহা বলতে 
হইবে ৷ নৈয়ায়কের এই কথার উপরে চার্বাক যাঁদ বলেন_ মহাজনগণের যাগাদতে যে 
প্রবাত্ত তাহার ফল স্বর্ণা নয়, কিন্তু এঁহক পূজা, সম্মান, খ্যাতি বা অর্থাদিই তাহার 
ফল। যাগাঁদ করিলে লোকে সেই যাগাদর অনুষ্ঠাতাকে পূজা-সম্মান করে, লোকে 
তাহার যশোগান করে ব৷ অর্থ প্রভাত সাহায্য করে । তাহার উত্তরে নৈয়াঁয়ক বলিয়াছেন 
-_“ন চ দৃষ্টলাভকলা-".*"*তদাচরণাৎ।” না, মহাজনগণের যাগাদতে প্রবৃত্তর ফল- পৃজ,, 
খ্যাত বা অর্থাঁদ নয় । কারণ এইসব ধনলাভ, পৃজা, খ্যাতি প্রভাত চান বা এই সকল 
ফলের মধ্যে কোন ফলের গ্রহণ করেন না_এইরুপ অনেক মহাজন দেখা যায়, যাঁহার। 
যাগাদ কর্মের নিয়ত আচরণ করেন। সুতরাং যাগাঁদর ফল এহক অর্থাঁদ নয়। 
পুনরায় চার্ধাক আশঙ্কা কাঁরয়। বলেন_কোন সময়ে কোন প্রতারক বাান্ত “যাগাদ, 
সর্গাদফলের কারণ’ এইরূপ কম্পন৷ কারিয়। নিজে সেই যাগাঁদর অনুষ্ঠান করিয়া সমস্ত 
লোককে (ধাঁধাইয়াছে ) প্রতারত কাঁরয়াছে। নিজে অনুষ্ঠান না কারলে অপরে 
কারবে না ইহ? বুঁঝয়া সেই প্রতারক, লোককে শকাইবার জন্য স্বয়ং যাগাদর অনুষ্ঠান 
কারয়াছল। তাহার অনুসরণ কাঁরয়! অন্যান্য লোকে যাগাদর অনুষ্ঠান কারয়াছিল। 
আবার তাহার কর্ম দোঁখয়। পরবতী ব্যান্তরা যাগাদর অনুষ্ঠান কাঁরয়াছে। এইভাবে 
ভ্রান্ত পরম্পরায় এই সব যাগাঁদর অনুষ্ঠান চালতেছে। ইহার উত্তরে নৈয়ারক 
বলিয়।ছেন-_“ক এবং লোকোত্তরে৷ যঃ."৮অবসাদয়েং' । কে এইরূপ লোকোন্তর অর্থাৎ 
অসাধারণ মানুষ আছে, যে বহুপ্রকার আ।য়াসসাধ্য যাগাঁদর অনুষ্ঠান কাঁরয়া অপরকে 
প্রতারত কারবার জন্য নিজেকে অবসন্ন করায় ? সারা জীবন ব্রহ্মচর্্য, তপস্য। প্রভাঁতর 
অনুষ্ঠান বহুরেশকর যাগাঁদর অনুষ্ঠান কাঁরয়। বহু মহাজন নিজের জীবনকে অবসন্ন 
কাঁরয়া ফেলেন। অপরকে প্রতারণ। কারবার কি এতে। সুখ যে. সেই সুখের জন্য 
মহাজনের৷ সারাজীবন অশেষ ক্লেশ ভোগ করেন। এইরূপ কোন 'নর্ধণা্ধ লোকও 
থাকতে পারে না, যে নিজে সর্বস্বান্ত হইয়। পরকে প্রতারিত কাঁরবে ৷ সুতরাং চার্বাকের 
উক্ত আশঙ্কা আঁতিশয় অযৌন্তক। অতএব কোন এরাহক ফল যখন সম্ভব নয়, তখন 
যাগাঁদর ফল স্বর্থাদ আছে--ইহ। স্বীকার কারতে হইবে । সুতরাং মহাজনগণের যে 
যাগাদতে প্রবৃত্তি দেখা যায়, সেই প্রবৃত্ত হইতে ইফ্টফলের অনুমান করা যায়। ঞঁহক 
ই্টফন যখন, যাগাঁদতে সম্ভব হইল না, তখন পারলো কক ন্বর্গাদ ফলই যাগাঁদির 
ফল- ইহা অনুমান প্রমাণের দ্বারা সিদ্ধ হয়। যেমন_-বিশ্বমহাজনগরণের যাগাঁদিতে 
প্রবৃত্ত ই্টপাধন, প্রবৃত্তিত্ব হেতুক। এ প্রবৃত্ততে লৌকিক ইস্টের বাধ হওয়ায় 
পাঁরশেষে অলোৌ?কক স্বর্গাঁদই উত্ত যাগাঁদর ফল। এইরূপ পাঁরশেধান্যায়ে ইহ] সিদ্ধ 
হয় ॥৮॥ 


মুলম্‌ 
চিরধ্বস্তং ফলায়ালং ন কন্মাতিশয়ং বিন] । 
সম্ভোগো নিবিশেষাণাং ন ভূতৈঃ সংস্কতৈরপি ॥৯॥ 


৬৪ ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

চিরধবস্তং (বহুকাল পূর্বে নষ্ট হইয়া গিয়াছে এইরূপ ) কর্ম (যাগ, দান, হোম 
প্রভাত কর্ম) আতশয়ং ( কর্মজন্য অতিশয় বিশেষ অর্থাৎ অদৃষ্ট বা অপূর্ব ) বিনা 
(ব্যতীত ) ফলায় ( ন্বর্গাদ ফলে, [ স্বর্গাঁদ ফলের উৎপাদনে 1) অলং (সমর্থ) ন 
(নয়)। সংগ্কৃতৈঃ (সংস্কারযৃন্ত অর্থাৎ অদৃষ্টযুন্ত ) ভূতৈঃ (পৃঁথবী, জল, তেজঃ 
ও বায়ুরূপ ভূতের দ্বারা অর্থাৎ ভূতের পরিণাম স্বরূপ শরীর ইন্দ্রিয় দ্বার ব। ভোগ্য অন্ন 
বস্তা দ্বারা) আপ (ও ) 'নার্বশেষাণাং (বিশেষ অর্থাৎ অদৃষ্টশূন্য আত্মসকলের) 
সন্তোগঃ (ভোগ ) ন (সম্ভব নয়) ॥৯] 


অন্ুবাদ_ 

ৃর্গাঁদ ফলোৎপান্তর বহু পূবে বিনষ্ট কর্ম্ম (যাগাঁদ কর্ম) অদৃষ্টরূপ আঁতশয় 
ব্যতীত ফলোৎপাদনে (স্বর্গাদ ফলোৎপাদনে ) সমর্থ হয় না। (যাগ্দাদ কর্মজন্য 
অদৃষ্ট আত্মাতে স্বীকার না কাঁরয়! শরীর প্রভাতি ভূতে স্বীকার কাঁরলে ) সংস্কারযুন্ত ব! 
অদৃষ্টযুন্ত ( সেই ) শরীরাঁদ ভূতের দ্বারাও নির্বিশেষ অর্থাৎ অদৃষ্টশূন্য আত্মার ভোগ 
সম্ভব হইতে পারে ন! ॥৯॥ 


মুল তাৎপৰ্য্য 

বিশ্ব মহাজনের প্রবৃত্ত দৌখয়া পারলোকক স্বর্গাদ আছে এবং সেই স্বর্গাদর 
জনক অদৃষ্ট আছে-__ইহ। নৈয়ায়ক বলিয়াহেন। ইহার উপর চাবাক আশঙ্কা করেন__ 
সৃর্গাদর পারলৌকিক ফল ন! হয় স্বীকার করিলাম । সেই সবর্ণাদর কারণ হইতেছে. 
যাগ, দান, হোম প্রস্তীত কর্ম।। পারলোৌকক ব্বর্খণাদ ফলের জনকরূপে যাগা1দঙ্ন্য 
অদৃষ্ট স্বীকার কারবার প্রয়োজন {ক ? চাবাকের এই আশঙ্কার উত্তরে উদয়নাচার্য্য এই 
কারক! বাঁলয়াছেন-চরধবস্তং' ইত্যাদি । স্বর্গ প্রভাত ফল উংপন্ন হইবার অনেক 
পূবে যাগাঁদ কর্ম নষ্ট হইয়। যায় । যেহেতু যাগাদি কম্ম অপ্পকাল স্থায়ী । যাহ! 
কারণ হয়, তাহা কাধোৎপাত্তর পূবে থাকে । যাগাদ কর্মের কতকাল পরে দ্বর্থাদ 
ফল হইয়া থাকে তাহাব নিয়ম নাই । এইজন্য যাগাঁদ জন্য একটি আঁতশয় স্বীকার 
কাঁরতে হইবে । এই আতিশযকে অদৃষ্ট বল! হয় । অদৃষ্ট দ্বর্গাদ ফলের উৎপত্তির 
পূর্বে থাকে । অতএব স্বর্গাঁদর প্রত অদৃষ্ট কারণ হয় । যাগাদিজন্য অদৃষ্ট ব্যতীত 
যাগাঁদ স্বয়ং ক্ষাণক বলিয়। স্বর্গাদ ফল উৎপাদন করিতে পারে না । 

ইহার উপর চাবাক আশঙকা করেন-__আচ্ছা, যাগাদজন্য অদৃষ্ট ব্যতীত ক্ষাণক 
যাগাঁদ হইতে স্বর্গাদ ফল সম্ভব হইতে পারে না বাঁলয়া যাগাদজন্য অদৃষ্ট স্বীকার 
কারলাম। কিন্তু সেই অদৃষ্ট আত্ম।তে উৎপন্ন হয়, ইহ। স্বীকার করিব কেন? যাগাঁদি 
ক্রয়! হইতে শরীরাকারে পাঁরণত পৃথব্যাদ চাঁরভূতে অথবা হাঁবঃ প্রভাতি ভূতে সেই 
অদৃষ্ট স্বীকার করব, আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার করিব না। ইহার উত্তরে আচার্য্য 
উদয়ণ বাঁলয়াছেন-“সন্তেগে। নিবিশেষাণাং ন ভূতৈঃ সংস্কৃতৈরাপ’। অর্থাৎ ভূতে বা 
শরীরাকারে পাঁরণত ভূতে সংস্কার অর্থাৎ অদৃষ্ট স্বাকার কাঁরলে সেই ভূত সকল সংস্কৃত 
হইল বটে। সেই সংস্কৃত ভূতের দ্বারা আত্মার ভোগ সিদ্ধ হইবে না। খাগাদিজন! 


ন্যায়কুসুমাপ্তীলঃ ৬৫ 


অদৃষ্ট, ভূতসমূহে উৎপন্ন হয়--ইহা৷ স্বীকার কাঁরলে আত্মাতে আর অদৃষ্ট স্বীকৃত হয় 
না। আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার না করিলে-সব আত্মাই নাবিশেষ অর্থাৎ বিশেষ রাহত 
হইল বাঁলয়। আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন ভোগ সিদ্ধ হইতে পারে না। এই সংসারে দেখা 
যায় যে- প্রত্যেক আত্মার ভোগ ব্যবস্থিত অর্থাৎ একজন ব্টান্ত যেরূপ সুখ বা দুঃখ ভোগ 
করে, আর একজন কখনও সেইরূপ ভোগ করে না। একজন ধনী ব্যাস্ত তাহার পাজন 
পুন্রকে তুল্যভাবে অর্থাঁদ ব্যয় কাঁরয়। পড়াইলেন। কিন্তু তাহাদের মধ্যে একজন বেশ 
[শাক্ষিত হইয়। অর্থাঁদ উপার্জন কাঁরয়। সুখের সংসার কাঁরতে লাগল । আর একজন 
শাঁক্ষিত ন৷ হইয়াও প্রচুর অর্থাজন করতঃ প্রচুর সুখভোগ কাঁরল । আর একজন 
[শিক্ষায় অকৃতকাধ্য হইয়। কোন প্রকার অর্থের স্বাচ্ছন্দ্য পাইল না। দারদ্র হইয়া আঁত 
কষ্টে জীবন কাটাইতে লাগল । এইভাবে দেখা যাইতেছে যে-প্রতোক প্রাণীর নিজ 
নিজ ভোগ ব্যবশ্হিত। এই যে ব্যবস্থিত ভোগ, উহ! তাহার কারণেরও ব্যবস্থ। বুঝাইয়া 
দিতেছে । আত্মারই ভোগ হয় । এখন আত্মাতে যাঁদ ভোগের কারণ না থাকে তাহা 
হইলে প্রত্যেক আত্মার ব্যবস্ছিত বা ?নয়ামত ভোগ দ্ধ হইতে পারে না। ভূতে 
অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরলে, ভূতগু'ল সকল আত্মার সাধারণ বাঁলয়। ভিন্ন ভিন্ন আত্মাতে 
ব্যবাস্থত ভোগ সদ্ধ হইতে পারে না। এই হেতু প্রত্যেক আত্মার ব্যবচ্থিত ভোগ 
[সদ্ধির নিমিত্ত প্রত্যেক আত্মাতে নিজ 'নঙ্জ কর্মজানত পৃথক পৃথক অদৃষ্ট স্বীকার 
কাঁরতে হইবে । সেই ব্যবস্থিত অদৃষ্ট হইতে আত্মার ব্যবাস্থত ভোগ 'সন্ধ হইবে। 
অতএব যাগাদিজন্য অদৃষ্ট আত্মাতে স্বীকাধ্য ॥৯॥ 


হরিদাসী 


ননু বাগাদিকং স্বর্গাদিহেতুরপ্ত, ন তু তজ্ভন্যাদৃষ্টং তথ। ইত্যত 
আহ-চিরেত্যাি। 

চিরধ্বস্তং বাগাদি কর্ম্ম অতিশয়ং তৎফলানুকুলব্যাপারং বিন! 
ফলায় ন অলং ন সমর্থম্‌, চিরধবস্ত-কারণন্য ব্যাপারদ্বারৈব হেতুত্বং, 
যথ!| অন্ুভবস্য সংস্কার-দ্বারকস্য স্থভৌ। ননু ভোগ্যনিষ্ঠম্‌ অদুষ্টং 
কারণনস্ত, ইতি জিজ্ঞাসায়ামাহ-সম্ভোগ ইতি, নিবিশেষাণাম্‌ আদৃষ্ট- 
বূপগুণশুন্যানাম্‌ আত্মনাং সম্ভোগঃ প্রত্যাত্ম-নিয়তো ভোগঃ, সংস্কৃতৈ- 
রপি অদৃষ্টবত্তয়! স্বীকৃতৈরপি (সংস্কতৈরপি) ভুতৈর্নস্তাৎ। ভূতানাং 
শরীরাদীনাং সর্বাত্ম সাধারণ্যাৎ, তদদুষ্ট।-কৃষ্টেরেব শরীরেন্জিয়াদিভিঃ 
তন্তোগজননা দিত্যর্থঃ ॥৯। 
অনুবাদ-_ 


[ প্বপক্ষীর আশঙ্ক। ] যাগ প্রভাত, স্বর্গ প্রভৃতির কারণ হউক, যাগাঁদজন্য অদৃষ্ট 
সেইরূপ (ম্বর্গাদর কারণ ) নয়। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বাঁলতেছেন_চিরেত্যাদ । 


৫ 


৬৬ ন্যায়কৃসুমাঞ্জালঃ 


বহুক্ষণ পূর্বে বিনষ্ট যাগাঁদ কর্ম, অতিশয় ব্যতীত অর্থাৎ সেই কর্মুজন্য ফলের 
অনুকূল ব্যাপার ব্যতীত ফলোৎপাদনে সমর্থ হয় না। বহুকাল পূর্বে বিনষ্ট কারণের 
ব্যাপার দ্বারাই কারণত্ব সন্ধ হয় । যেমন--স্মৃতিতে সংস্কার দ্বারা অনুভবের কারণত্ব। 
(পৃবপক্ষ ) ভোগ্য পদার্থস্থিত অদৃষ্ট (ন্বর্গাদর ) কারণ হউক--এইরূপ জিজ্ঞাসা 
(সন্দেহবশত িজজ্ঞাস। ) হইলে (সিদ্ধান্ত ) তাহার উত্তরে বাঁলতেছেন_-এসন্তোগে। 
ইত্াাঁদ। 'নাধশেষ অর্থাৎ অদৃষ্টরূপ গুণাবশেষশূন্য আত্মার সন্ভোগ- প্রত্যেক আত্মার 
বাবাস্থত ভোগ, সংস্কৃত অর্থাং অদৃষ্ট [বাশিষ্টরূপে স্বীকৃত ভূত সকলের দ্বারা সম্ভব হইতে 
পারে না; যেহেতু শরীর প্রভৃতি ভূতসকল আত্মার সাধারণ । সেই সেই আত্মার 
অদৃষ্টের দ্বারা আকৃষ্ট শরীর হীন্দরিয় প্রভীতর দ্বারা সেই সেই আত্মার ভোগ উৎপন্ন হয় 
ইহাই আঁত্প্রার ॥৯॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 

নাগ্থত্যাদ, ন তু তজ্জন্যাদৃষ্টীমাত। তথাচ যাগস্য স্বর্গহেতৃত্বেহাঁপ ম্বজন্যধবংস- 
বন্তৃসম্বন্ধেনেব হেতুত্বং, ন তু স্বজন্যাদৃষ্টবত্তৃ-সম্বন্ধেনোতি ভাবঃ ৷ িরধবস্তীমাত ফলোৎ- 
পাত্তপ্রাকৃক্ষণবৃত্তিধবংস প্রাতযোগীত্যর্থঃ । আঁচরাবনষ্টস্য দৃষ্টদ্বারাঁপ কারণতাসম্ভবঃ, 
চকীাদ্বারা কাতসাধ্যতাজ্ঞানস্য প্রবৃত্তাববোত চিরপদং ধ্বংসবৃপ-ক্রিয়াবশেষণমূ । 
ব্যাপারদ্বারৈব ভাবরূপব্যাপারদ্বাবৈবেত্যর্থঃ । হেতুত্বামীত, ন চ যাগস্য ধবংসদ্ধারৈব 
হেতৃত্বং ন তু অদৃষ্টদ্বারোতি বাচ্যমু। স্বর্গধারাপত্তেঃ, স্বর্গোৎপাদানস্তরমাপ ধ্বংসরূপ- 
ব্যাপারস্য সত্তবাৎ, প্রাতিযোগ্যভাবয়োরেকাস্মন্‌ কাষ্যে হেতুত্বে প্রমাণাভাবাচ্চ । তন্তরায়ং 
প্রয়োগঃ -াঁচরধবস্তযাগাঁদকং স্বজন্যব্যাপারবত্তৃ-সম্বন্ধেন ফলজনকং সাক্ষাৎ-সম্বদ্ধেন 
ফলোৎপাত্ত প্রাকৃক্ষণাবৃত্তিত্বে সাত ফলজনকত্বাৎ, স্মৃতিজনকানুভববৎ । ননু যাগকর্তৃস্বর্গং 
প্রত শবীরোন্দিয়ন্রক্চন্দনাদবিশেষাণাং হেতুত। নিয়মায় তেষু যাগজন্য-সংস্কার-বশেষঃ 
ভোগকারণতাবচ্ছেদকতয়া অবশ্যমঙ্গীকাধ্যঃ, তসোব স্বর্'জনকত্বসন্তবে আত্মানষ্ঠাদৃষ্টকপ্পনং 
ব্যর্থামত্যাশঙ্কতে ননান্বাত। সম্ভোগ ইতাঁতি। তথাচ যাগজন্যাদৃষ্টবন্ভূতত্বেন শ্বর্ণ- 
হেতুত্বে প্রতাত্মনিয়তভোগানুপপার্তরিতি ভাবঃ । অন্ন হেতুমাহ--সবাত্মসাধারণ্যাঁদীতি, 
আত্মনঃ সবমূর্ত-সংযোগানুষোগিত্বেন শরীরাদীনাং সব্াত্মসংযুন্তত্বাদত্যর্থ । তথ। চ 
অদৃষ্টস্য ভোগ্য-নিষ্ঠত্বে ভোগং প্রত স্রাশযসংযুক্ধতসম্বক্ষেন অদৃষ্ট-হেতুত্বসা বাচ্যতয়। 
পুরুষান্তরাকর্মজন্যাদৃষ্টেন পুরুষাস্তরভোগাপাত্তীরাতি ভাঝঃ । ন চ তৎপুরুষীয় হর্গং প্রাত 
তৎপুরুষীয় যাগজন্যা দৃষ্টং হেতৃরাতি 'বাঁশষ্য কাধ্যকারণভাবাং ন তদাপাত্তারাত বাচামু। 
প্রুষাবশেষমন্তর্ভাব অনন্তকাধ্যকারণভাবকস্প নাপেক্ষয়া সমবায়ঘটিতপ্রত্যাসত্ত। 
'ভোগ্াদৃষ্টয়োঃ কাষাকারণভাবস্য লঘ্ৃত্বাং। ননু ভোগ্যনিষ্টাদষ্টং বিন। কথং ভোগ্যাঁনয়ম 
ইত্যত আহ--তদদৃষ্টাকৃষ্টেরেবোতি' । তথ চ তৎপুরুষীয়াদৃষ্টজন্য শরীরাদভোগং প্রত 
'স্বজনকাদৃষ্ট বত্তৃ-সন্বন্ধেন ভূতানাং হেতুত্বাং ভোগ্যবিশেষ-নয়মোপপাত্তারাত ভাবঃ। ন 
চ ভোগ্যনিষ্ঠা-দৃষ্টস্য 'প্রত্যাত্মীনয়মাদ্‌ ভূত্তেঃ, ইত্যনেন পৃধমেব নিরন্তত্বাৎ “সন্তোগো 
নাবিশেষাণামূ” ইত্যস্য পৌনরুক্কাঁমীত বাচ্যমু । “সন্ভোগে। 'নার্বশেষাণামূ ইত্যাদেঃ 
প্রাগুস্তস্যৈব বিবরণত্বেন পৌনরুন্ত্যা সন্ভবাৎ। নচাদৃষ্টস্য ভোগ্য-নিষ্টত্বেহাপ অদৃষ্টা- 
[ধষ্ঠাতৃতয়। ঈশ্বর(সীদ্ধ-সম্ভবাৎ অদৃষ্টস্য আত্মনিষ্ঠত্ব সাধনমু অর্থান্তরামাত বাচ্যমূ । যদ- 
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দৃষ্টাধিষ্ঠাতৃতয়। ঈশ্বর-সাদ্ধিঃ তস্যাদৃষ্টস্য আত্মানষ্ঠত্বং ন ভোগ্যনিষ্ঠত্বামাতি -স্তু-গাঁত- 
মনুরুধ্যেব অদৃষ্টস্য আত্মনিষ্ঠত্ব-সাধনাদাত 0৯1 


বিবরণী 


মহাজনগণেব যাগা!দতে প্রবৃত্তির দ্বারা, যাগাঁদ, স্বর্গাদর সাধন--ইহ! নৈয়ায়ক 
যান্ত দ্বাবা বাবস্থাপত করায় চাবাক পুনরায বাঁলতেছেন--আচ্ছা, স্বীকার কারলাম-_ 
প্বর্গাদ পরলোক আছে, এবং তাহার সাধন যাগাঁদও স্বীকৃত হউক । তথাপ 
যাগাঁদিজন্য অদৃষ্ট স্বীকার কারবার কোন প্রয়োজন নাই, আর এঁ অদৃষ্টাবষয়ে কোন 
প্রমাণও নাই । সুতরাং, যাগাদিজন/ অদৃষ্ট, সবর্গাদর কারণ-উহ। গসদ্ধ হইতে পারে 
না। অদৃষ্ট-সদ্ধ না হইলে অদৃষ্টের আধিষ্ঠাতার্পে ঈশ্বরও সিদ্ধ হয় না।__ইহাই 
চাবাকের আঁভগ্রায়। চার্বাকের এইরূপ আশঙ্কায় উত্তয়ে মূলকার আচার্য্য চিরস্যেত্যাঁদ 
কারিক। বলিতেছেন-ইহাই হারিদাসের বন্তব্য। 

চাবাক আশঙ্ক। কাঁরয়াছলেন-স্বর্াদির কারণরৃপে যাগাদিকর্মনকে স্বীকার কাঁরলাম, 
তাই বাঁলয়া যাগাদজন্য এক অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরব কেন? দৃষ্ট যাগাদ ক্রিয়। দ্বারাই 
র্গাদ নিষ্পন্ন হইবে । ইহার উত্তরে মূলকারকায় যাহা বল! হইয়াছে, তাহারই 
বাখ্া। কারয়া হারদাস বাঁলতেছেন--চিরধবস্তং যাগাঁদ কর্ম’ ইত্যাঁদ। অর্থাৎ 
যাগাঁদ কর্মের অনুষ্ঠান কাঁরলে, যেইদিন তাহার অনুষ্ঠান করা৷ হয় সেহীদনই 
কাঁতপয়ক্ষণের পর সন্ধ্যায় সেই যাগাঁদকর্মা নষ্ট হইয়া যায় । সাধারণতঃ প্রথমক্ষণে 
গক্রয়। উৎপন্ন হইলে, তারপর হয় বিভাগ, বিভাগের পর, প্বসংযোগ নাশ, তারপর 
উত্তরসংযোগ, তারপর পণ্চমক্ষণে ক্রিয়ার নাশ হয় । সুতরাং কর্ম ক্ষণস্থায়ী । কিন্তু 
সেই কর্মজন্য স্বর্গাদ ফল দুই চার দশ ব! পঞ্চাশ বৎসর পরে উৎপন্ন হয়। এখন 
ফলের ব৷ কাধ্যের অব্যবাঁহত পূর্বে কারণের অবস্থান আবশ্যক । কারণটি স্বয়ং কাধ্যের 
পূবে না থাকলে ব! স্বঞ্ন্যব্যাপারবন্তারুপে অর্থাৎ কারণজন্য ব্যাপার কাধ্যের পূর্বে 
ন! থাকলে কখনও কাধ্য বা ফল সম্ভব হইতে পারে না। ফলোৎপান্ত-কালের 
বহু পূর্বে বিনষ্ট কর্ম যাঁদ দ্বজন্য-বাপারকে ফলের পূর্বে জন্মাইতে ন৷ পারে, তাহা 
হইলে সেই কর্ম কখনও ফলোৎপাদনে সমর্থ হয় না। ফলোংপান্তির বহু পূবে বিনষ্ট 
পদার্থ ব্যাপারের দ্বারাই কারণ হয়। যেমন_আমাদের যে সকল বিষয়ে অনুভব হয়, 
সেই সকল 'বষয়ের স্মাত অনেক সময় বহুকাল পরে হইয়া থাকে । অথচ অনুভব 
"ঘনজের উৎপান্তর পব তৃতীয় ক্ষণে নষ্ট হইযা যায়। এইজন্য অনুভব হইতে সংস্কার 
উৎপন্ন হয়-ইহা৷ সকলের স্বীকৃত। অনুভব-সেই সংগ্কারর্প ব্যাপার দ্বার! নিজ 
[বিষয়ক স্মৃতব কারণ হয়। এইরূপ যাগাঁদ কর্মাও স্ব্গন্য অদৃষ্ট দ্বারা সৃর্গাদ ফলের 
জনক হয় ইহ। স্বীকার কাঁরতে হইবে। 'সিদ্ধান্তী নৈয়ায়কের এইরুপ উত্তরে পুনরায় 
পূর্বপক্ষী (চার্বাক ) আশঙ্ক। করেন-__আচ্ছ। স্বীকার কাঁরলাম, চরাঁবনষ্ট কর্ম অতিশয় 
অর্থাৎ স্বক্জন্য অদৃষ্ট ব্যতীত ফলোৎপাদনে সমর্থ হয় না বাঁলয়। তাদৃশ চিরাঁবনষ্ট 
কর্মজন্য অদৃষ্ট আছে। তথাপি সেই অদৃষ্ট শরীর, ইন্দ্রিয়, মন ব৷ স্ত্রী, পুত্র প্রভাত 
ভোগ্য পদার্থে উৎপন্ন হয় বালব, আত্মাতে সেই অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরব না । 
শরীরাদরূপে পারত ভূতে উৎপন্ন কর্মঞ্জন্য অদৃষ্টই স্বর্গাদর কারণ হউক । 
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এইরূপ আশঙ্কার উত্তরের আচার্য্য উদয়ন “সম্ভোগে! 'নার্বশেষাণাং ন ভূতৈঃ 
সংস্কতৈরাপ" বাঁলয়াছেন। হরিদাস তাহার ব্যাখ্যায় বাঁলয়াছেন--‘সম্ভোগ’ হাত, 
“নাবশেষাণামৃ* ইত্যাদ। ইহার অর্থ এই যে-_নাবশেষাণাথ আত্মনামূ” অর্থাৎ 
অদৃষ্টরূপ [াবশেষরাহত আত্মার ভোগ সম্ভব হইতে পারে না। আত্মাতে অদৃষ্ট 
স্বীকার ন! কাঁরয়া শরীরাদর আকারে পাঁরণত ভূতে অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরলে, সেই 
অদৃষ্টের দ্বারা সংস্কৃত ভূতের দ্বার৷ অদৃষ্ট শূন্য আত্মার ভোগ সম্ভব হইতে পারে না। 
ভোগরুপ ফল (কার্য) হইবে আত্মাতে, আর আঁতশয় ব৷ অদৃষ্ট থাকল শরীরাদি 
ভূতে ; কাধ্য ও কারণ এক আধকরণে থাকল না। এক আঁধকরণে ন! থাকলে 
কখনও কাধ্যকারণভাব সিদ্ধ হয় না৷ যাঁদ বলা যায় যে--শরীরাদতে স্থিত অদৃষ্ট 
আত্মাতে স্বাশ্রয়সংযোগ সম্বন্ধে থাকে বাঁলয়া কাধ্য ও কারণের সামানাধকরণ্য 
( একাধিকরণবাত্তর ) সদ্ধ হয়, স্ব হইতেছে অদৃষ্ট, তাহার আশ্রয় শরীর, সেই 
শরীরের সংযোগ আত্মাতে থাকে । ইহার উত্তরে হাঁরদাস বালয়াছেন--“ভূতানাং 
শরীরাদীনাং সবাত্মসাধারণ্যাং, অর্থাং শরীরে অদৃষ্ট স্বীকার কারয়৷ স্বাশ্রয়সংযোগ 
সম্বন্ধে আত্মাতে এ অদৃষ্টের সম্বন্ধ স্বীকার করিলে সকল জীবের সকল আত্মাই সর্বব্যাপী 
বাঁলয়।, অদৃষ্টের আশ্রয়ীভূত একটি শরীরের সংযোগ সকল আত্মাতে থাকায় সকল 
আত্মার সমানভাবে ভোগের আপত্তি হইয়। যাইবে । অথচ প্রত্যেক আত্মার ভোগ 
ব্বাচ্ছিত অর্থাৎ একজন আত্মার ( জীবাত্মার ) সারাজীবন দেখা যায় তাহার প্রচুর 
পাঁরমাণে সুখভোগ হয়। আবার অপর আত্মার বেশীর ভাগই দুঃখভোগ হয় । কেউ 
হয়তো প্রচুর ভোজন কাঁরতে পারে, তাহাতে তাহার বিশেষ শরীর খারাপ হয় ন৷। 
আবার আর একজন অপ্পাহারী হইয়াও সব্দ। রোগে ভোগে । ইহ! হইতে বুঝা 
যায়--ভিন্ন ভিন্ন আত্মার বিলক্ষণ ভোগ ব্যবাস্থিত-নয়ামত। আত্মার এইরূপ 
ভোগেব বৈলক্ষণ্যবশতঃ তাহার কারণরূপে ভিন্ন [ভিন্ন আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন ব্যবস্থিত 
অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরতে হইবে । শরীরাদতে অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরয়। ইহার প্রতীকার 
বিধান কর! যাইবে না। 1ভন্ন ভিন্ন আত্মার অদৃষ্টদ্বার৷ উৎপন্ন ভিন্ন ভিন্ন শরীরাদ- 
দ্বার৷ ভিন্ন ভিন্ন ভোগ হয়-হহাই বলিতে হইবে ॥ ৯ ॥ 


মূলম্‌ 
ভাবো যথা তথাইভাবঃ কারণং কাধ্যবন্মতঃ | 
প্রতিবন্ধে! বিসামগ্রী তদ্ধেতুঃ প্রতিবন্ধক: ॥ ১০ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ . 

যথা ( যেমন ), ভাবঃ (ভাবপদার্থ ) । কারণ বাঁলয়া স্বীকৃত হয় 1, তথা (সেইরূপ ) 
অভাবঃ ( অভাব পদার্থ) কাধ্যবং (কাধ্যের মত ) কারণং (কারণ ) মতঃ (আভমত ), 
1বসামগ্রী (সামগ্রীর অভাব অর্থাৎ কারণের অভাব ) প্রাতবন্ধঃ (প্রাতিবন্ধ বা বাধ ) 
তদ্ধেতুঃ ( সেই প্রাতবন্ধের হেতু ) প্রাতিবন্ধকঃ ( প্রতিবন্ধক )1 ১০ ॥ 
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অনুবাদ 
ভাব পদার্থ যেমন কারণ হয়, সেইরূপ অভাব পদাথও কাধ্যের মত কারণ হয়। 
সামগ্রীর অভাবই প্রাতবন্ধ, সেই প্রতিবন্ধের হেতু (প্রয়োজকই ) প্রাতিবন্ধক ॥ ১০ ॥ 


মূল তাৎপৰ্য্য 

প্বপক্ষী বাঁলয়াছিলেন_যজ্ঞ সম্বন্ধী ঘৃত, পুরোডাশ বা যজমানের শরীরাদতে এক 
অতী্দ্রয় ধর্ম থাকে, তাহারই সামর্থ্য যাগাদজন্য ভিন্ন ভিন্ন পুরুষের ভিন্ন ভিন্ন 
স্বর্গাদফল সিদ্ধ হয়, আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার করিবার প্রয়োজন নাই । যেমন-_ 
বাহুতে অতীঁন্দ্রয় শান্তই দাহের কারণ । মণ প্রভাঁতর অভাবকে দাহের কারণ 
বল৷ যায় না। যেহেতু অভাব ছু করে না । যে কিছু করেনা, সে কারণ হইতে 
পারে না। অতএব বাহ্নাস্থত অতীন্দ্রয় ভাবভূত শীন্তুই দাহের কারণ । মাঁণমন্ত্ু 
প্রভীতি সেই শান্তকে নষ্ট কাঁরয়। দেয় বালয়। মাণমন্ত্রাদকে প্রতিবন্ধক বলে । মাঁণমন্ত্রাদির 
অভাব বাঁশষ্ট বাঁকে দাহের কারণ বলা যায় না। যেহেতু অভাব তুচ্ছ বলিয়। কারণ 
হইতে পারে না। ইহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বাঁলতেছেন-“ভাবো৷ যথা তথাহভাবঃ” 
ইত্যাদ। অর্থাৎ ঘটাদ ভাব পদার্থ থাঁকলে ঘটাদগতরূপাত্মক কাধ্য উৎপন হয়। 
ঘটাদভাব না থাকলে ঘটাঁদগতর্প উৎপন্ন হয় না- এইভাবে ঘটাদগতর্প ঘটাঁদর 
অন্বয় ও ব্যাতিরেককে অনুবিধান বা অনুসরণ সহায়ক ) করে বলিয়া, যেখন ঘটাদগত 
রূপ ঘটাদি করণ হয়। অর্থাৎ ঘটাঁদভাব-পদার্থ যেমন কারণ হয় সেইরূপ অভাব 
পদার্থেরও অন্নয় এবং ব্যতিরেককে কাধ্য অনুবধান করে বাঁলয়৷। অভাবও কারণ হয়। 
যেমন মণ্যাঁদর অভাব থাকলে বাহ হইতে দাহ হয়। মণ্যাদর অভাব ন। থাকলে 
বাহু হইতে দাহ হয় না। এইরূপ মণ্যাঁদর অভাবের অন্বয়-ব্যাতরেকের অনুবধান 
দাহকাধ্যে থাকে বালয়। সেই মণ্যাঁদর অভাব দাহের কারণ হইতে পারে। প্বপক্ষী 
ঘটে দণ্ডাঘাত জন্য ঘট ধ্বংসর্প অভাবকে কাধ্য বলেন। আচাধ্য এই কারিকায় সেই 
অভাবের কার্ধ/কে দৃষ্টান্ত ধাঁরয়। তাহার কারণত্বের কথাও বাঁলয়াছেন। অর্থাৎ অভাব 
যেমন কাধ্য হইতে পারে সেইরূপ কারণও হইতে পারে। পূর্বপক্ষী অভাবকে তুচ্ছ 
বলেন । তুচ্ছ বালয়াও অভাবের কাধ্যত্ব স্বীকার করেন । সেইজন্য 'সদ্ধান্তা বলিয়াছেন 
_অভাব তুচ্ছ হইয়াও যেমন কাৰ্য্য হইতে পারে, সেইরূপ কারণও হইতে পারে। অভাব 
পদার্থ কারণ হয় না_এই বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। আর পৃবপক্ষী বালয়াছিলেন_- 
মাণমন্তাদকে দাহের প্রাতিবন্ধক বল৷ যায় না, কারণ মাঁণমন্ত্রাদ কিছু করে অথবা "কচু 
করে না। যাঁদ ।কছু করে, তাহ! হইলে তাহ বাঁক্ছগত দাহ শানুর নাশ করে-ইহা 
বললে শান্তনাশের প্রাতিযোগির্পে শান্ত সিদ্ধ হইয়। যায় বালয়া সেই শাপ্তকেই কারণ 
বল৷ উচিত, প্রাতবন্ধকের অভাব বিশিষ্ট বাহনকে কারণ বাঁললে গৌরব এবং আঁকাণ্ঠিংকর 
অভাবের কারণত। অযুন্ত হইয়া যায় । আর যাঁদ মাণমন্ত্রাদি কিছু ন! করে, তাহা হইলে 
তাহ। প্রতিবন্ধক হইতে পারে না ৷ যাহ! আঁকাণ্চিংকর তাহা প্রাতিবন্ধকও হয় না, তাহার 
উত্তরে আচাধ্য বাঁলয়াছেন--প্রাতিবন্ধে৷ বিসামগ্রী* ইত্যাদি । অর্থাৎ আমর। (নৈয়ায়িকেরা) 
মণিমন্ত্র প্রভৃতিকে প্রাতবন্ধক বাল না। কিন্তু [সামগ্রী অর্থাং সামগ্রীর অভাবকে 
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আমর ৷ প্রাতবন্ধ বাল । মে।ট কথা, দাহ সামগ্রীর অভাবরূপ মাঁপমন্ত্রাঠদকে আমরা প্রাতবন্ধ 
(বাধা) বাঁল। তাহার হেতু অর্থাৎ সেই মণিমন্ত্রাদকে যে জুটাইয়।৷ দেয় সেই পুরুষকে 
আমর! প্রতিৎন্ধ বাল। মানুষ মণিম্ত্রাদ স্বরূপ সামগ্রীর অভাবকে সংগ্রহ করিয়। দের 
বালয়৷ কিছু করে ; অতএব সেই মানুষই প্রাতিবন্ধক । অতএব শান্ত সিদ্ধ হয় ন৷ ॥১০৷৷ 


হরিদাসী 


ননু ভোগ্যাদিনিষ্ঠ এব ধর্ম্ম বিশেষোহতীন্দ্রিয়ঃ প্রতিনিয়ত ভোগাদি 

নিয়ামক্রোইস্তু, যথ। দাহাদিনিয়ামকো। বন্্যা্িনিষ্ঠঃ শক্তিভেদঃ) 
অন্যথা! তাদৃশাদেব করতলানলসংযোগাৎ সতি প্রতিবন্ধকে দাহা- 
পত্তেঃ। ন চ মণ্যাগ্ভভাব এব কারণমস্ত ইতি বাচ্যম। কারণত্বস্তা 
ভাবত্বব্যাগুত্বাৎ। কিন্তু শক্তিনাণং করোতীতি মণ্যাদিঃ প্রতিবন্ধক 
উচ্যতে ; তথাচ শক্তিঃ স্বাকাৰ্য্য। ইত্যত্রাহ ভাব ইত্যাদি । 

ঘথ। অন্বয়ব্যতিরেকাদিন| অভ্ভাবে। ধ্বংস: কার্য? তথা অভাবঃ 
কারণমপি, কারণত্বং ভাবত্বব্যাপ্যমিত্যস্তাপ্রয়োজকত্বাৎ । অকিঞ্চি- 
করম্য প্রতিবন্ধকত্বানুপপত্তভ্িরিত্যত্রাহ প্রতিবন্ধ ইতি। বিসামগ্রী 
কারণাভাবঃ ৷ স চ প্রকৃতে মণ্যান্ভভাবশ্যভাবো মণ্যাদিঃ, তৎসমব- 
ধানহেতুঃ পুরুষ এব প্রতিবন্ধকঃ, স্বার্থে কংপ্রত্যয়েন চ জন্যাদে) 
প্রতিবদ্ধকপদ প্রয়োগ ইতি ভাবঃ। মীমাংসকাস্ত উত্তেজকাভাবকুট- 
বিশিষ্টমপ্যভাবত্বেন হেতুত্বে গৌরবাৎ লাঘবাচ্ছক্তিনিত্য। বহ্হ্যাদে৷ 
কল্প্যতে। প্রতিবন্ধকে সতি শক্তিকুষ্ঠনমূ। যন্ত, শক্তিঃ প্রথমতো 
বহ্ছিকারণজন্া! বহ্িনিষ্ঠা, প্রতিবন্ধকেন চ তন্যা বিনাশে উত্তেজকেন 
চ পুনর্জননম্‌ । ন চ শক্তেরনিয়ত-হেতুকত্বমিতি বাচ্যম্! শক্ত্যনু- 
কুলশক্তিমন্ত্রেন কারণত্বাদিতি, তন্ন । বহিন্নিষ্ঠ নানাশক্তিকল্পনাপেক্ষয়। 
উত্তে্জকাভাববিশিষ্টমণ্যভাবস্তৈকস্তৈৰ বরং হেতুত্বৌোচিত্যাৎ তথ 
চাকুষ্ঠিত--শক্তিরেব তত্র কারণতাবচ্ছেদ্দিক। কল্পতে ইত্যাছঃ। তন্ন । 
শক্তিকুণ্ঠনে প্রতিবন্ধকস্ত হেতুত্বমুত্তেজকত্য কুষ্টিতত্ববিনাশকত্বমিত্যা- 
ভানভ্তশক্তিকল্পনাপত্তেরিতি দিক্‌ ॥ ১০ ॥ 
অনুবাদ 

[ প্ৰপক্ষ ] ভোগ্য প্ৰভাততে [ ভোগ্যভোগা সম্বন্ধে ভোগ্যের কারণ ] স্মিতই 
অতীন্দ্ৰিয় বিশেষ ধর্ম, ব্যবস্থিত ভোগাঁদর নিয়ামক হউক । বাহন প্রভীতিতে দ্থিত 
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শান্তাবশেষ যেমন দাহাঁদর নয়ামক হয়, নতুবা [ বাহ্নান্থত শান্তকে দাহের কারণ 
স্বীকার না কাঁরয়। বহিকে দাহের কারণ বা নিয়ামক স্বীকার কারলে ] (বাহুর সাহত 
যাদৃশ হস্তনংযেগ হইতে দাহ হয়) তাদৃশ বাঁহ ও হস্তের সংযোগ হইতে প্রাতবন্ধকসত্তে 
দাহের আপান্ত হইয়া যাইবে । মণ প্রভাঁতর অভাবই (দাহের ) কারণ হউক 
ইহ। বল৷ যায় না। যেহেতু কারণত্বটি ভাবত্বের ব্যাপ্য। কিন্তু মাণ প্রভাত ( দাহজনক 
শান্ত) শাল্তনাশ করে- এইজন্য মণি প্রভূতকে প্রাতবন্ধক বলে। সুতরাং শান্ত 
স্বীকার্য্য ( এইরূপ পূর্বপক্ষের উত্তরে ) বালিতেছেন__ভাব ইত্যাদি । 


যেমন অধ্বয় ব্যাতিরেকাঁদর দ্বার ধ্বংসর্প অভাব কাৰ্য্য হয়, সেইরূপ অভাব কারণও 
হয়। কারণত্বটি ভাবত্বধ্যাপ্য এই 'বষয়ে কোন অনুকূল তর্ক নাই ৷ যাহা ছু 
করে না, তাহার প্রাতিবন্ধকত্বের সম্ভাবন৷ নাই--এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বাঁলয়াছেন_ 
প্রাতবন্ধ' ইত্যাঁদ। 'বসামগ্রী শব্দের অর্থ কারণাভাব । সেই কারণাভাবটি প্রকৃতস্থলে 
[ আগর দাহ প্রাতিবন্ধন্ছলে ] মণি প্রভীতর অভাবের অভাব অর্থাৎ মণ্যাদ ; সেই 
মণ প্রভাঁতর সম্মেলনের কারণ পুরুষই প্রাতবন্ধক । মণ প্রভীততে যে প্রাতবন্ধক 
পদের প্রয়োগ হয়, তাহা প্রাতবন্ধ পদের উত্তর স্বার্থে ক-প্রত্যয় কাঁরয়া-ইহাই 
অভিপ্রায় । মীমাংসকের। বলেন--উত্তেঈকের অভাবসমূহ বিশিষ্টমণ্য-ভাবত্বরূপে 
তাদৃশ শণ/ভাবকে কারণ বাঁললে গৌবব হয় বাঁলয়া লাঘববশত বাহন প্রভাঁততে 
নত্যশন্তি কপ্পন৷ করা৷ হয়। প্রাতিবন্ধক থাকলে শান্তর কুষ্ঠন (সঙ্কোচ ) হয়। 
প্রথমে বাহুর কারণ হইতে উৎপন্ন হইয়৷ শান্ত বাহুতে থাঁকবে। প্রতিবন্ধকের 
দ্বার সেই শাঁন্তব (বিনাশ হইলে উত্তেজকের দ্বারা পুনরায় ( শান্তর ) উৎপত্তি হয় । 
শান্ত অনিয়তহেতুক ইহ! বলতে পার না। শান্তর অনুকূলশান্তমত্তুরুূপে বস্তু, শান্তর 
কারণ হয়, এইরূপ (যে কোন পূর্বপক্ষীর মত ) বল৷ হয় । তাহ! ঠিক নয়। যেহেতু 
বাঁহ্নাস্থত নান। শান্তর কম্পন! অপেক্ষা বরং এক উত্তেজকাভাবাবশিষ্ট মাঁণর 
অভাবকেই কারণ বল। উঁচত। সুতরাং অকৃষিত শান্তকেই, সেই দাহাঁদকার্য্ে 
কারণতাবচ্ছেদক বাঁলয়। কপ্পন৷ করা হয়_এইর্প বলেন । ইহাও যুন্তযুস্ত নয় 
যেহেতু শান্তর কুষ্ঠনে প্রাতবন্ধকের কারণতা এবং উত্তেজকের কুঠ্িতত্ববিনাশকতা, 
ইত্যাদরূপে অনন্ত শান্তর কণ্পনার আপত্তি হইয়া যায়-ইহাই বিচারের 
রীতি ॥ ১০ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতিঃ_ 

ননু বহ্নো| দাহানুকূলশান্তবদূভোগসাধনবাঁণতাঁদশরীরে ভোগজনকতাবেচ্ছো দক 
শান্তঃ স্বীকাধ্যা। সা চ যাগাদজন্যাদৃষ্টরূপ।, তদাঁতীরন্ত-কপ্পনে গৌরবাং। তচ্চাদৃষ্টং 
কালে প্রথমতে! জাতং, তন্তদ্‌বণিতাদশরীরে জাতে তন্লিষ্ঠতয়।৷ ভোগজনকতাবচ্ছেদক- 
[মাত নাদৃষ্টস্য আত্মীনষ্ঠতা ইত্যাভপ্রায়েণাহ-'ননু ভোগাদিনিষ্ঠ এবোত'। তথ! 
চায়ং প্রয়োগঃ_কারণানি, দ্বজন্যকাধ্যানুকুলাদ্বিষ্টাতীন্দ্িয়ধর্মবাস্ত, কারণত্বাৎ, 
বহৃযাদবাদাত। অনুগ্ভূতরূপাঁদমাদায় অংশতঃ 'সিদ্ধসাধনবারণায় স্বজন্যানুকুলেতি । 
প্রুযত্ববদাত্বসংযোগবারণায় অদ্দিষ্ঠোত । উফস্পর্শবারণায় অতীন্দ্রয়োত । ন চাবচ্ছেদ।- 
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বচ্ছেদেন সাধ্যসাধনে নাংশতঃ 'সিদ্ধসাধনং দোষ ইতি বাচামূ, প্রাচীনমতে তস্যাপি 
দোষত্বাং। অন্যথোতি তাদৃশশস্তানঙ্গীকারে ইত্যর্থঃ। তাদৃশাদেবোতি প্রাতিবন্ধকা- 
সমবধান-_দশায়াং যাদৃশাৎ করতলানলসংযোগাৎ দাহো। জায়তে তাদৃশাদত্যর্থঃ, ননু 
অভাবস্য অকারণত্বে কারপীভূতাভাব প্রতিযোগিত্বরূপং প্রাতবন্ধকত্বং কথং মণ্যাদো 
সম্ভবতীত্যত আহ 'কন্তু ইতি। তথাচ তন্মতে কারণতা'বিঘটকত্বমেব প্রাতিবন্ধকত্বং ন তু 
কারণীভূতাভাব প্রাতযোগত্বমু ইত ভাবঃ। 

কাঁরকায়াং ভাবো যথোঁতি, যথা যেন প্রকারেণ, কারণতাগ্রাহকাঘয়-ব্যাতিরেকানু- 
বিধানেন ইত যাবৎ । ভাবঃ কারণং, তথা অভাবোহাঁপ কারণমূ। ননু কারণত্বস্য 
ভাবত্বব্যাপ্যত্বামীত নিয়মে ব্যাঁভচার ইত্যত আহ, _কাধ্যবাদাতি, যথা ধ্বংসরূপাভাবস্য 
'কিগ্চিদ্বস্তানিয়তোত্তরবাত্তত্বেন কিগ্চিদস্ুকাধ্যত্বং, তথা অভাবস্য কাণিদস্তুনিয়ত পূর্ববার্তিত্বেন 
কাঁণদ্বস্তুকারণত্বং, ভাবত্বস্য কারণত্বব্যাপ্যত্বে তুল্যযুন্তয। কাধ্যত্বব্যপ্যত্বমাপ স্যাঁদতি 
ভাবঃ। ননু মণ্যাদ্যভাবস্য কারণত্বে সদ্ধে মণ্যাদেঃ প্রাতিবন্ধকত্বম অবশ্যং বাচ্যমূ, 
তচ্চ মণ্যদৌ কথং সন্তবাঁত, প্রাঁতপূবকবন্ধধাতৃত্তরকর্তীবাঁহত ণক-প্রত্যয়-সদ্ধ প্রাতি- 
বন্ধকপদেন প্রাতিবন্ধকর্তৃত্ববোধনাৎ, অচেতনে আকিৎ কুবাণে মণ্যাদো তদসন্ভবাঁদত্যাহ 
ব্যাখ্যায়ামু-আকিং করস্যোত। গপ্রাতবন্ধকপদপ্রয়োগ ইতি । তথাচ প্রাতিবন্ধনমব- 
ধানহেতৃভূতপুরুষ এব, প্রাতবন্ধকপদস্য মুখ্যপ্রয়োগ হাতি ভাবঃ, এব বহ্ত্যাঁদানিষ্ঠ 
দাহানুকুল।তা রন্তশান্তর্পদৃষ্টান্তাসদ্ধ্যা নোস্তানুমানেন ভোগ্যনিষ্ঠাদৃষ্টাসাদ্ধীরতি 
তাৎপধাম । ন চ অদৃষ্টরূপশস্তেঃ ভোগ্যানিষ্ঠত্বে কেন রূপেণ ভোগ্যানাং ভোগসাধনত্বম 
ইতি বাচ্যমূ। যথা বহ্্যাদেঃ বৈজাত্যরূপেণ দাহাঁদহেতুতা তথা ভোগ্য-শরীরাদীনামাপ 
অদৃষ্টজন্যতাবচ্ছেদকবৈজাত্যাঁদনৈব হেতৃত্বাং। ন চ আত্মন এব অদৃষ্টং ন তু 
ভোগ্যানাামত্যন্র কিং 'বাঁনগমকাঁঞ্গীত বাচ্যমু । অনস্তভোগ্যানষ্ঠানস্তাদৃষ্টকপ্পনাপেক্ষয়া 
একাক্মীনষ্ঠাদৃষ্টকপ্পনস্যৈব লঘ্ুত্বাং । উত্তেজকাভাবকুটেত্যাদি, উত্তেজকত্বং প্রাতিবন্ধকা- 
বচ্ছেদকীভূতাভাব-প্রাতিযোগিত্বং, মন্ত্রোষধাদ্যভাবাঁবাশষ্টমণেঃ প্রৃতিবন্ধকত্বেন প্রাতিবন্ধক- 
তাবচ্ছেদকীভূতাভাব-প্রাতযোগিনে। মন্ত্রোষধাদেরুত্তেজকত্বমূ । 


শান্তকৃষ্ঠনামাত, কৃষ্ঠনং তিরোভাবঃ। স 6 মীমাংসকমতে শান্তানষ্ঠঃ কশ্চিদীতরিস্ত- 
পদার্থঃ। মীমাংসকঃ একদোঁশমতমুথাপা দৃষয়তি-যাত্ৃত্যাঁদনা । আনিয়তহেতৃকত্ব- 
মাত কদাচিদ্বাহুকারণজন্যত্বম, কদাঁচচ্চ উত্তেঞজকজন্যত্বামত্যর্থঃ । তথাচোভয়- 
সাধারণানুগতৈকরৃপাভাবাৎ ন কার্ধ্যকারণভাবসন্তবঃ হত ভাবঃ। বরং মনাগিষ্টমূ । 
অস্য ন্যায়মতাঁসদ্ধত্বাং মনাগষ্টত্বমু ৷ ১০ 1 


বিবরণী- 

ভিন্ন ভিন্ন জীবের ভোগ প্রাতিনিয়ত অর্থাৎ ব্যবাচ্ছিত! কুকুর, বিড়াল প্রভাতি 
প্রাণীর যেরূপ ভোগ হয়, মানুষের সেরূপ ভোগ হয় না। আবার মানুষের মধ্যেও 
ভিক্ষুক প্রভীতর ভোগ ভিন্নরূপ । ধনীর ভোগ বিভিননর্প । ধনীর মধ্যেও সকলের 
একরূপ ভোগসম্পন্ন হয় না। মোটকথা, প্রত্যেক জীবের ভোগ সুনাদিষ্ট ভিহ ভিন্ন 
প্রকারের । এইরূপ ভোগ প্রত্যেক জীবের অদৃষ্ট অর্থাং ভিন্ন ভিন্ন নির্দিষ্ট ধর্ম্মাধর্মা 
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ব্যতীত সম্ভব নয়। ইহা আচাৰ্য্য উদয়ন ন্যায়াসদ্ধান্তরূপে বাঁলয়, আসিয়াছেন । 
এখন পূ্বপক্ষী চার্বাক আশঙ্কা কাঁরয়৷ বলেন- আচ্ছা ! এই প্রাতাঁনয়ত বা ব্যবাস্থিত 
ভোগের জন্য জীবাত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরব কেন? জীবাত্বাতে অদৃষ্ট স্বীকার 
না করিয়া ভোগ্য প্রভাত পদার্থে ধর্ম বিশেষ স্বীকার কারব। ভোগ্য-অন্ন, বস্ত্র, 
শরীর প্রভূত । আদ পদে ভোগ্য সম্বন্ধে ভোগ্যকারণ তওুলবীজ প্রভীত। এই সকল 
ভোগ্য পদার্থে এমন এক ধর্মীবশেষ থাকে যাহাতে ভোগটি ব্যবাস্থিত হয়। স্থূল 
দৃষ্টিতে ভোগ্য শরীর, অন প্রভৃতি, সবাত্মসাধারণ হইলেও এসব শরীরাদ ভোগ্যপদার্থে 
এক অতীন্দ্রিয় ধর্ম বা শান্ত থাকে, যাহা প্রত্যক্ষ করা যায় না, সেই শান্তর বলে 'ভন্ন 
ভিন্ন জীবের ভিন্ন ভিল ভোগ সম্পন্ন হয় । যেমন বাহু হইতে যে দাহ হয়, সেই 
দাহের নয়ামকরৃপে বাঁহৃতে অতীন্দ্রিয় শান্ত স্বীকার করা হয়। বাঁহ্নতে অতীন্দ্রয় 
শীন্তকে দাহের নিয়ামক না বালয়। বাহকেই দাহের কারণ বাললে কোন একস্ছলে 
পূর্বে ঠিক যেভাবে বাহু প্রজ্ঞালত হইতোঁছল এবং তাহ! হইতে দাহ [ বাঁহুতে হাত 
দিলে হাত পুঁড়য়া যাইতোছল ) হইতোছিল, পরে সেই বাঁহর সাঁহত চন্দ্রকাস্ত 
মাঁণ প্রভূতর সংযোগ করিলে, পূর্বের মত বাঁহ্ন প্রজ্ঞালত হইলেও সেই বাঁহ্ৃতে 
হস্তসংযোগ কাঁরলেও হস্তে দাহ হয় না। কিন্তু বাঁকে দাহকারণ বাঁললে সেখানে 
বাহুতে হস্তসংযোগ কাঁরলে দাহের আপাঁন্ত হইয়! যাইবে । এইজন্য স্বীকার কাঁরতে 
হইবে যে-_বাঁহনতে এক অতীন্দ্িয় শান্ত থাকে, তাহাই দাহের কারণ; চন্দ্রকান্তমাঁণ 
প্রভীত বাহুতে সংযুস্ত করিলে সেই শান্ত নষ্ট হইয়। যায় । বাহন পূর্বের মতে৷ জাললেও 
তাহ! হইতে দাহ হয় না। এইভাবে ভোগ্যপদার্থে এমন এক শান্ত থাকে ; যাহাতে 
ভিন্ন ভিন্ন জীবের ব্যবাস্থত ভোগ 'সদ্ধ হয়__ইহাই খাঁলব। নৈয়ায়ক যাঁদ বলেন- 
দাহের প্রাত চন্দ্রকান্তমাণর অভাব, বা মন্ত্রের অভাব বা ওষধের অভাবই কারণ ! 
চন্দ্রকান্তমণি বাহুতে সংযুস্ত কারলে মাণর অভাব থাকে না বাঁলয়। দাহ হয় না। 
তাহার উত্তরে চার্বাক বা মীমাংসক মত আপাততঃ স্বীকার কাঁরয়া কোন পূর্বপক্ষী ব৷ 
চাবাক বলেন-না- মাঁণ প্রভীতর অভাবকে দাহের নিয়ামক (কারণ ) বলা যাইবে ন! । 
যেহেতু ভাব পদার্থই কারণ হইয়া থাকে । অভাব পদার্থ কখনও কারণ হইতে 
পারে ন।। অভাব কিছু কারতে পারে না। যাহা কিছু করিতে পারে ন! তাহা 
কিবূপে কারণ হইবে? মণি, মন্ত্র ওষধ প্রভাতি বাহ্নাস্থুত দাহজনক শীঁন্তকে নষ্ট 
কারয়। দেয় বাঁলয়া মাঁণ প্রভাঁতকে প্রাতবন্ধক (দাহের প্রাতিবন্ধক ) বলে। মোট 
কথ৷-শান্ত স্বীকার কারতেই হইবে । এইভাবে ভোগ্য পদার্থনিষ্ঠ শান্তই যখন 
প্রাতনিয়ত ভোগের নিয়ামক হইতে পারে, তখন জীবাত্মাতে ভোগাঁনয়ামক অদৃষ্ট 
স্বীকার করিবার কোন আবশ্যকতা নাই, আত্মাতে অদৃষ্ট সিদ্ধ না হইলে অদৃষ্টের 
অধিষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরও সিদ্ধ হয় না। এইরূপ প্বপক্ষীর আশঙ্কার উত্তরে মূলকার 
উপধু্ন্ত ( ভাব ইত্যাদি ) কারকা বলিয়াছেন 

পৃবপক্ষী বাঁলয়াছিলেন--যাহ!, কিছু করে ন! তাহ। প্রাতবন্ধক হয় না, এবং অভাব 
তুচ্ছ বলিয়া কারণ হয় না। ইহার উত্তরে কুসুমাঞ্জাল শ্লোকের ব্যাখ্য! প্রসঙ্গে হারদাস 
ভট্টাচার্য্য বালয়াছেন__-“যথা অন্বয় ব্যাতরেকাঁদিনা --: ইতি ভাবঃ? ৷ অন্বয় ব্যাতরেকাঁদ 
দ্বারা এখানে আ'দপদে প্রতাক্ষাঁদ প্রমাণের গ্রহণ বাঁঝতে হইবে। প্রত্যক্ষাঁদ প্রমাণের 
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দ্বার এবং অন্য ব্যাতরেকের দ্বারা যেমন ধ্বংসরূপ অভাব কাধ্য, সেইরূপ অন্বয় 
বাতরেকাদির দ্বারা অভাব কারণ ইহ! সিদ্ধ হয়। মুদগর নিঃক্ষেপের দ্বারা ঘটের 
ধ্বংস হয়-এইরূপ অন্বয় ( মুদগর নিঃক্ষেপের অন্বয় ) ঘট ধ্বংসে আছে। আবার 
মুদগর নিঃক্ষেপ না কাঁরলে ঘটের ধ্বংস হয় না- এইভাবে মুদগর নিঃক্ষেপের 
ব্যাতরেকও ঘট ধবংমে আছে বলিয়৷ ঘট ধ্বংসটি মুদগর 'নঃক্ষেপের কাধ্য। পূর্বপক্ষী 
ধ্বংসরূপ অভাবকে কাধ্য বাঁলয়া স্বীকার করেন। 'সদ্ধান্তী বাঁলতেছেন যে যেগন 
পূবপক্ষী অন্বয়-ব্যাতরেকাদবশত অভাবকে কাধ্য বলিয়া দ্বীকার করেন, সেইর্‌প 
তাহাকে ( পূর্বপক্ষীকে ) অভাবের কারণত্বও স্বীকার কাঁরতে হইবে ৷ যেমন মণ্যাঁদর 
অভাবে, আগ্ন হইতে দাহ হয়, মণ্যাঁদর অভাব না থাকলে অর্থাৎ মণ্যাঁদ থাকলে 
দাহ হয় না! এইভ।ণে দাহে মণ্যাদর অভাবের অন্বয় ব্যাতরেক আছে বলিয়া 
মণ্যাদর অভাবকে দাহের কারণ বল৷ যায়। পূর্বপক্ষী যাঁদ বলেন-মণ্যাদর অভাব 
কারণ নয়, যেহেতু তাহাতে অভানত্ব আছে, যাহাতে কারণত্ব থাকে না তাহাতে 
অভাবত্ব থাকে না। কারণত্বটি ভাবত্বের ব্যাপা অর্থাৎ যেখানে যেখানে কারণত্ব থাকে 
সেখানে সেখানে ভাবত্ব থাকেই, অভাবত্ব থাকে না। তাহার উত্তরে সদ্ধান্তী বলেন 
কারণত্বটি অভাবত্ব-ব্যাপ্--এ শবষয়ে কোন প্রয়োজক নাই অর্থাৎ কারণত্বহেতু ভাবত্বের 
ব্যাপ্য_এইরূপে কারণত্বহেতুতে কোন অনুকূল তর্ক নাই । নৈয়ায়কের মতে উত্তেজকা- 
ভাবাবাশিষ্ট বালয়৷ প্রাতবন্ধক হইতে পারে না- এইরূপ পূর্বপক্ষীর আপত্তির অবকাশই 
নাই । প্রশ্ন হইতে পারে- তাহা হইলে প্রাতিবন্ধক কে? তাহার উত্তরে আচাধ্য 
বাঁলয়াছেন--'তদ্ধেতুঃ প্রতবন্ধ+ঃ' | অর্থ।ৎ সেই মাঁণ, মন্ত্র বা ওষাঁধকে যে মানুষ 
বাহুর সাহত সম্বন্ধ কাঁরয়। দেয়, সেই মানুষই প্রাতিবন্ধক ৷ মাঁণমন্ত্রাঁদ প্রাতিবন্ধ বস্তুকে 
যানি বাহৃ-সমবাহত ( বাহুর নাহত মালিত ) করেন সেই মানুষ প্রতিবন্ধক । তান 
(মানুষ ) কিছু করেন ( সমবধান করেন ) বাঁলয়৷ প্রাতবন্ধক । তবে যে মাঁণ, মন্ত্ 
প্রভীতিকে প্রতিবন্ধক বল৷ হয়, তাহ। প্রাতিবন্ধ করে এইরূপ অর্থে প্রাতপূর্বক বন্ধ ধাতুর 
উত্তর ণক প্রত্যয় করিয়। নয়, 1ক্তু প্রাতবন্ধই প্রাতবন্ধক এইরূপ স্বার্থে ক প্রত্যয় কারয়৷ । 
সুতরাং সেই প্রাতবন্ধক শব্দের অর্থ হইল প্রাতবন্ধ । সুতরাং ন্যায়ণতে উত্তেজকাভাব- 
বাঁশষ্ট প্রাতিবন্ধকাভাবকে দাহকাযোর হেতু বলায় কোন অনুপপান্ত নাই। মীমাংসকগণ 
বলেন-_উত্তেজক।ভাবকুট (সমূহ ) বাশষ্ট প্রাতিবন্ধকাভাবকে দাহকার্যোব কারণ 
বাঁললে গৌরব দোষ হয়, একটি 'বাঁশষ্ট পদার্থকে কারণ বলার কারণতাবচ্ছেদক হয় 
বোঁশষ্ঠা ; উহ। গুরুতর পদার্থ বলয়! গুরুতর কারণতাবচ্ছেদক নিবন্ধন গৌরব দোষ 
হয়। তাহার অপেক্ষ। লাঘববশতঃ বাহতে নিত্য শান্ত কস্পন। করাই যুক্তযুক্ত । 
সেই শান্ত হইতেই দাহ কাব্য নিষ্পন্ন হয় । মণি, সন্ত্র প্রভাত প্রাতবন্ধক থাঁকলে 
সেই শান্ত কুঠিত হয় অর্থাৎ (তরোহিত হইয়। যায় ঝালয়। দাহ-কার্য্য হয় না। 
মীমাংসকের একদেশী বলেন-যে সকল কারণ হইতে বাঁহন উৎপন্ন হয়, প্রথমে 
(প্রতিবন্ধকাভাবে) সেই সকল কারণ হইতেই বাহুতে শান্ত উৎপন্ন হয়। তারপর 
মাণমন্ত্রাদ প্রাতধন্ধকের দ্বার৷ সেই শ্ড নষ্ট হইয়। যায়! পরে উত্তেজক মাঁণ প্রভাত. 
দ্বার। পুনরায় শান্তি উৎপন্ন হয়। ইহাতে যাঁদ কেহ বলেন- শান্তর কোন নিয়ত কারণ 
নাই, যেহেতু কোথায়ও বাঁহনর কারণই শান্তর কারণ। ইহার উত্তরে মীমাংসকের 
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একদেশী বলেন, শান্তর অনুখ্ল শাল্তমান্‌ পদার্থ শল্তানুকল শান্তঃত্বরূপে এব ভাবেই 
অনুগতরূপে কারণ । যেমন বাঁহ্নর কারণে শন্ত্যনুকল শান্ত থাকে সেইরূপ উণ্ডেজকেও 
শস্ত্যনুকূল শান্ত থাকে বাঁলয়। সবত্র একর্‌পে কারণত। সিদ্ধ হয় । এইরূপ মীমাংসবৈ ক- 
দেশীর মত খণ্ডনে মীমাংসকগণ বলেন-_মীমাংসকের একদেশীর এইচত যুক্তিযুক্ত নয়। 
কারণ ইহাতে নানা শান্ত স্বীকার কাঁরতে হয় । প্রথমে বাহুতে এবটি শান্ত ছল, 
প্রাতবন্ধকের দ্বারা সেই শান্ত নষ্ট হওয়ায় উত্তেজকের দ্বার৷ পুনরায় আর একটি শান্ত 
উৎপন্ন হয়। আবার উত্তেজক সাঁরয়। গেলে এবং প্রাতিবন্ধবের সান্পাতে সেই শান্ত 
নষ্ট হয়। পুনরায় প্রতিবন্ধক সাঁরয়৷ গেলে পুনঃ আর এক শান্ত উৎপন্ন হয় । 
এইভাবে অনন্তশান্ত কপ্পনা করিয়া সেই অনন্ত শান্তুকে কারণ বলা অপেক্ষা 
ন্যায়মতানুসারে এক উত্তেজকাভাবাবাঁশষ্ট প্রাতবন্ধক মাণ প্রভাঁতর অভাবকে কারণ 
বল৷ বরং ভাল । অথচ কোন মীমাংসকই এইরূপ কারণত। স্বীকার কাঁঁতে পারে না। 
এইজন্য আমরা ( মীমাংসকেরা ) বালব যে-অকুঠিত শান্তই কারণতার অবচ্ছেদক 
অর্থাৎ আতরোহত শান্ত কারণতাবচ্ছেদক । যেমন আঁতিরোহতশান্তাবশিষ্ট বাহ 
দাহকাধ্যের কারণ । যখন ধাঁহুর নিকট কোন মণ প্রভূত প্রাতিব্ধক থাকে ন৷ তখন 
বাহুতে শান্ত আতরোহত থাকে । সেই আতরোহত শান্তাবাশষ্ট বাহ কারণ 
হওয়ায় আতরোহত শান্ত কারণতাব্চ্ছেদক হয় । আবার প্রাতবন্ধকের উপ স্থ।ততে 
শান্ত [তিরোহত হইয়৷ যায়, উত্তেজকের সমাগমে পুনঃশান্ত প্রকটিত হয় অর্থাৎ 
আতরোহত হয়, তখন সেই আতিরো হত শান্তাবাঁশষ্ট বাহন দাহকাধ্য উৎপাদন করে । 
এই মতে শান্ত এক স্বীকার করা হইল । প্রতিবন্ধক দ্বার সেই শান্তর নাশ স্বীকার 
করা হয় না কিন্তু তিরোধান স্বীকার করা হয় । তখন শান্ত তিরোহত থাকে বালয়া 
দাহ হয় না। উত্তেজকের দ্বারা আবার সেই শান্ত আতরোহত হইলে দাহ হয়। 
এই মূল মীমাংমকমতে একমাত্র আতরোহত শান্তকে কারণতাবচ্ছেদক বল।য় লাঘব 
হয়। ইহাই মীমাংসক সম্প্রদায়ের মত । ইহার খণ্ডনে হারদাস বাঁলয়াছেন-_ “তন্ন । 
শান্তকৃষ্ঠনে --: ইতি দিক্‌!" অর্থাৎ প্রাতিবন্ধকের দ্বার শান্তব কুষ্ঠন এবং উত্তেজকের 
দ্বার৷ কুঠিততত্ের বিনাশ স্বীকার কারলেও অনন্ত শান্তর কণ্পনার আপ'ত্ত হয়। 
যেহেতু শান্তর কুন বলিতে ক বুঝায়? শান্তর কুষ্ঠন মানে ক শান্তব ।তরোভাব 
অথব। {বিনাশ ? িরোভাব বাঁললেও প্রশ্ন হইবে-তিরোভাবের অর্থ !ক ? িরোভাব 
মানে ক প্রমাণজন্য জ্ঞানের আবষয়ত্ব অথবা অনুপলন্ধি ? প্রনাণজন্য জ্ঞানের আঁবষয়ত্বকে 
তিরোভাব বাঁললে ফলত শাঁন্তই অপ্রমাঁণত হইয়। যায়। আর 1তরোভাবের অর্থ 
অনুপলান্ধ বললে উহ কি যোগ্যানুপলান্ধ অথবা অযোগ্যানুপলান্ধ 2 যোগ্যযনুপলান্ধ 
বলা যায় না; কারণ শান্ত যোগ্য নয়। অযোগ্যানুপলান্ধ বাললে তাহার দ্বার! শাস্তুই 
সিদ্ধ হয় না। এইজন্য শান্তর কুষ্ঠন বাঁলতে শান্তর বিনাশ অর্থ স্বীকার কাঁরতে হইবে। 
তাহা হইলে চন্দ্ৰকান্ত মণ প্রভৃতির দ্বার! উন্ত শান্তর কুষ্ঠন অর্থাৎ বিনাশ বলিতে হইবে । 
আবার উত্তেজকের দ্বার৷ কুঠিতত্বের বিনাশ বাঁললে বিনষ্টের উৎপত্তি ব'লতে 
হইবে । এইভাবে শান্তর উৎপাত্ত ও [বিনাশ স্বীকার কাঁরলে অনন্ত শান্ত স্বীকার কারতে 
হয়। তাহাতে গৌরব দোষ থাকয়। যায় । অতএব শান্ত দ্বারা কাধ্যোৎপান্ত হইতে 
পারে না। উত্তেজকাভাবাবাশষ্ট প্রাতিবন্ধকাভাবকে কারণ বাঁলতে হইবে ॥ ১০ ॥ 
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মুলম্‌ 
সংস্কারঃ পুংস এবেষ্টঃ প্রোক্ষণাভ্যুক্ষণাদিভিঃ । 
স্বগুণাঃ পরমাণ,নাং বিশেষাঃ পাকজাদয়ঃ ॥ ১১॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

প্রোক্ষণাভুক্ষণাদীভঃ (ধান্যাদিতে প্রোক্ষণ বা অভ্যুক্ষণ প্রভূত দ্বারা ) সংস্কারঃ 
( সংস্কাররূপ আতশয় ) পুংসঃ ( পুরুষের অর্থাৎ যজমানের ) এব (ই) ইচ্টঃ ( স্বীকৃত 
হয়)। পাকজাদয়ঃ (পাকজরুপ রসাঁদ ) স্বগুণাঃ (পরমাণুর নিজ গুণ সকল) 
পরমাণ্‌নাং ( পরমাণু সকলের ) 1বশেষ।$ (1বশেষক অর্থাৎ ভেদক হয় ) ॥ ১১ ॥ 


অনুবাদ-_ 

( ব্রীঁহ প্রভাততে ) প্রোক্ষণ বা অভ্যুক্ষণ প্রভীতির দ্বারা (ক্রিয়ার কর্ত। ) পুরুষেরই 
সংক্কাব উৎপল হয়_ইহা। (ন্যায়মতে ) স্বীকার করা হয়। (ক্রীহি বা যবাদর) 
পরমাণুতে পাকজর্পরসাদ পরমাণুর নিজের গুণসকলই পরমাণুসমূহের ভেদক 
হয় ॥ ১১ ॥ 


মূল তাৎপৰ্য্য 

পূবপক্ষী মীমাংসক বাঁলয়াছিলেন-বাঁহ্ন প্রভাততে দাহাদির অনুকূল শান্তনামক 
পদার্থ স্বীকার করিতে হইবে, নতুবা বাঁহ্নকে দাহের কারণ বাঁললে মাঁণ, মন্ত্র প্রভাতি 
প্রাতবন্ধক সত্তেও বাহৃর সন্ত। থাকায় দাহ ন। হওয়ায় উপপাদন কর! যাইবে না। 
তাহাতে নৈয়ায়ক বাঁলয়াছলেন- উত্তেজনাভাবাবাশস্ট প্রাতবন্ধকাঁদর অভাবকে 
দাহের কারণ বাঁললেই উপপাত্ত হইয়৷ যাওয়ায় আঁতারন্ত শান্তস্বীকার ব্যর্থ । প্বপক্ষী 
অভাবের কারণত। অস্বীকার কারিয়াছলেন। তাহাতে নৈয়ায়ক যুঁন্ত দ্বারা অভাবের 
কারণত। প্রতিপাদন কাঁরয়াছেন। পুনরায় মীমাংসক আশঙ্কা উত্থাপন করেন-সহজ- 
শান্ত ন৷ হয় স্বীকৃত ন৷ হউক, আধেয় শান্ত স্বীকার কারতে হইবে । যেহেতু ব্রীহ 
প্রভতিব প্রোক্ষণ দ্বারা ব্লীহতে একটি আধেয়শান্ত উৎপন্ন হয়, ইহ! স্বীকার না কাঁরলে 
উত্তরকালে প্রোক্ষত ব্রীহির অবঘাত-যাহ। শাস্রাঁবাহত, তাহার অনুপপাত্ত হইয়। 
যাইবে ৷ প্রোক্ষণের দ্বারা ব্রীহিতে যাঁদ কোন সংস্কার বা আধেয়শাস্ত উৎপন্ন না 
হয়, তাহা হইলে প্রোক্ষত ব্রীহ এবং অপ্রোক্ষত ব্রীহতে কোন বিশেষ ন! থাকায় 
“প্রোক্ষত ব্রীহই অবঘাতে যোগ্য হয়,” এই শাস্ত্রবাক্যার্থ অনুপপন্ন হইয়া যায় । 
এইরূপ কীষকম্ম বা চাকৎসাদর দ্বার ভূমিতে বা ওষধের পরমাণুতে আরোগ্যজনক 
আঁতশয় বা শান্ত স্বীকার কাঁরতে হইবে । এইভাবে অন্ততঃ আধেয়শান্ত স্বীকাধ্য। 
মীমাংসকের এইরূপ পৃধপক্ষের উত্তরে আচাধ্য উদয়ন--“সংস্কারঃ পুংস এবেষ্টঃ” 
ইত্যাঁদ কারকা বাঁলয়াছেন । 


প্রোক্ষণাদর দ্বার। ব্লীহ অর্থাৎ ধান্যে শান্ত স্বীকার কাঁরলে প্রত্যেক ধানো অনস্ত 
শান্ত স্বীকারে গৌরব দোষ হয়। আর এরূপ শান্ত স্বীকারেও কোন প্রমাণ নাই। 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ৭৭ 


আর যদ কোন একটি ধান্যে স্বীকার করা হয়, তাহ। হইলে সেই ধান্যটি কোন কারণে 
নষ্ট হইয়া গেলে অন্যান্য প্রোরক্ষিত ধান্য হইতে অবঘাত কাধ্য সিদ্ধ হইতে পারিবে না। 
এই সমস্ত দোষবশতঃ প্রোক্ষণাঁদা ক্লয়াজন্য যজমান পুরুষেই সংস্কার বা অদৃণ্ট স্বীকার 
করা হয়। ইহাই ন্যায়মতে স্বীকৃত। প্রোক্ষণাঁদজন্য কোন দৃষ্ট ব্যাপার যখন দেখ 
যায় না তখন অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরতে হইবে । যেখানে কোন দৃষ্টদ্বার দেখা যায় না, 
সেখানে অদৃষ্টের কষ্পনা করা হয়। হাত চিৎ করিয়া জলঃনিক্ষেপকে প্রোক্ষণ 
এবং উবুড় কারয়া জলনিঃক্ষেপকে অভ্যুথান বলে। আশঙ্কা হইতে পারে 'য- 
প্রোক্ষণাদ সংস্কার যাঁদ পুরুষে উৎপন্ন হয়, শ্রীহিতে উৎপন্ন না হয়, তাহা হইলে 
পরসমবেত ক্রিয়াজন্য ফলভা গত্বরৃপ কর্ম্যত্ব ত্রীহিতে থাকতে না পারায় ব্রীহর কর্মমত্ব 
অনুপপন্ন হওয়ায়--"ব্রীহীণ্‌ প্রোক্ষাত” এইরূপ "দ্বিতীয় বিভান্ত অনুপপন্ন হইয়। যাইবে । 
প্রোক্ষণ-ক্রিয়াজন্য সংগ্কাররূপ ফল পুরুষে উৎপন্ন হইলে পুরুষেরই বর্মত্ব হইয়। যাইবে । 
ইহার উত্তরে নৈয়ায়ক বলেন- প্রোক্ষণ ক্লয়া হইতেছে জলসংযোগানুনূ ল ব্যাপার, সেই 
ব্যাপাররূপ ক্রিয়া পুরুষে সমবেত, আর তজ্জন্য জলসংযোগর্প ফল ব্রীহিতে থাকে 
বাঁলয়। ব্রীহর কর্ষ্মত্ব উপপন্ন হয়। কন্তু প্রোক্ষণ 'ক্রিয়াটি শাপ্রাবাহত বাঁলয়া তাহার 
অদৃষ্ট ফলও আছে, সেই অদৃষ্ট ব৷ সংস্কার উৎপন্ন হয়। পুরুষে অদৃষ্ট উৎপন্ন হইলেও 
প্রোক্ষণাক্রয়া ও পুরুষ সমবেত হওয়ায় পরসমবেত হইল না। অর্থাৎ 'ক্রয়াজন্য ফল 
যাহাতে থাকে তাহা হইতে ভন ব্যান্ততে 'রুয়াঁট সমবেত হওয়। চাই । অথচ এখানে 
তাহ! হইল ন৷ বাঁলয়। পুরুষের কর্মত্বের আপান্ত হয়না । আর মীমাংসক, যবের 
পরমাণুতে বা ধানের পরমাণুতে যবোৎপন্তির অনুকুলশানস্ত বা ধান্যোৎপাত্তর অনু শ- 
শান্ত স্বীকার করিতে হইবে, নতুঝ। ধান্যবীজ হইতে ধান) অঙ্কুর, যববীঞজ হইতে যবাজ্কুর 
উৎপন্ন হইতে পারবে না এই কথ। যে বাঁলয়াছলেন-তাহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন 
বলিয়াছেন-__“সগুণাঃ পরমাণুনামীত' অর্থাৎ যব, ধান্য প্রভূত পরমাণু পার্থব পরমাণু । 
পার্থ পরমাণুতে পাক স্বীকার কর হয়। সেই পাকবশতঃ [বিশেষ 1বশেষ রূপরসাদ 
গুণ, যব বা ধান্যাঁদর পরমাণুতে উৎপন্ন হয় । এ সমস্ত পাকজাবশেষগুণবশতঃ দ্বাণুক 
পর্য্যন্ত বস্তুর ভঙ্গ হইলেও পরমাণুগুলির মধ্যে বিশেষ থাকায়, সেই পরমাণু হইতে 
দবাণুকাদিক্রমে যর বা ধান্য উৎপন্ন হইয়। তাহা হইতে যবাঙ্কুর বা ধান্যাদ অঙ্কুর 
পৃথক পৃথকৃভাবে উৎপন্ন হইতে পারে । পরমাণুতে আধেয়শান্ত স্বীকার কারবার 
কোন প্রয়োজন নাই । অতএব সহজ শান্তর মতে৷ আধেয়শীন্তও অগ্রামাণক ॥১১॥ 


হরিদাসী 


ননু ত্রোহীন্‌ প্রোক্ষতিঃ ত্রীহীন্‌ অবহন্তি” ইত্যত্র প্রোক্ষণজন্যঃ 
কালাম্তর-ভাব্যবঘাতজনকে। ব্যাপারে! ত্রীহিনিষ্ঠ কল্পস্যতে, 
“প্রোক্ষিতা এব ব্রীহয়োইবঘাতায় কল্প্যন্তে” ইতি বাক্যশেষাৎ। 
কিঞ্চ যে! যদগতফলাধিতয়। ক্রিয়তে স তন্নিষ্ঠফলজনকব্যাপার” 
জনকে। যাগবৎ । কিঞ্চ ব্রীহাদীনামাপরমান্বস্তর্ভলে ব্রীহাদিনিয়মানু- 
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পপত্তিঃ। এবং মাঘকর্ষণাদিন। ভূমিনিষ্ঠা-কৃষিজন্যা। শক্তিঃ নির্বাচ্যা। 
অত্রোন্তরম সংস্কার ইত্যাদি। 

প্রোক্ষণাদিভিঃ সংস্কীরো হদৃষ্টং পুংসঃ পুংপি ইষ্ট স্বীকৃত ; প্রতি- 
ব্রীহিনানাশক্তিকল্পনাপেক্ষয়া একস্তৈবাদৃষ্টস্তাত্মনিষ্ঠস্ত প্রোক্ষণাদি- 
জন্যাবঘাতজনকম্য লাঘবেন কল্পনা, দৃষ্টদ্বারাইভাবে সতি বিহিত্ত 
কালান্তরভা বিফলানুকু ল্য ধর্মজনকত্বকল্পনাচ্চ। সংস্কতোত্রীহিরিতি 
প্রত্যয়বলাচ্চ ত্য স্বরূপ-সন্বন্ধেনেব ত্রীহিনিঙগত্বং কল্পসযতে। এতে- 
নাভিমন্ত্রতপরঃ-পল্লবাদাবপি তন্তফলানুকুলমদৃষ্টং পুরুষনিষ্ঠম্‌। 
ব্রাহান্‌ ইতি ঢ শক্তন্‌ প্রোক্ষতি ইত্যাদাবিব প্রোক্ষণাদ্বিজন্যজল- 
সংযোগা (দরক্দপপরমমবেত ক্রিয়াজন্যকলশালিতয়। কর্্মতা। যে বদ্‌- 
গতফলাখিতয়। ক্রিয়তে স তন্নি্ঠফলজনকব্যাপার-জনক ইতি চ 
শক্রনিষ্ট বধা্যর্থক্রিয়মাণশ্যেনাণে ত্বনিষ্ঠফলজনকে ব্যভিচারি। যবা- 
দ্যুৎপত্তিনিয়মার্থমাহ-ন্বগুণাঃ পরমাণ্মাং পাকজাদয়ো বিশেষ। 
বিশেবকাঃ। তেন পাকজবরূপরসাদিবিশিষ্টাঃ পরমাণবস্তত্ত কার্য্য- 
মারভন্তে। চিকিৎসাস্ছলে তু ধাতুসান্যমেব ভেবজপানন্ত রোগা- 
দিনাশে ফলে জনয়িতব্যে দ্বারমিতি ভাব ॥ ১১ ॥ 
অনুবাদ 

( পৃবপক্ষ ) 'ব্রীহর প্রোক্ষণ কারিবে' 'ব্রীহিতে অবধাত (উদৃখলে মুষলসংযোগ ) 
কাঁরবে' ইত্যাদি স্থলে ব্রীহতে স্থিত প্রোক্ষণজন্য কালান্তরভাবী অবঘাতজনক ব্যাপার 
ক্পন। করা হয়। যেহেতু বাক্যশেষে আছে- প্রোক্ষত ররীহই অবঘাতে যোগ্য হয় । 
আরও কথা এই যে-যাল্নষ্ফলের প্রার্থনা কারয়৷ যাহ। কর! হয়, তাহ। তাশ্লষ্ঠফলের 
জনক যে ব/াপার, তাহার জনক হয়, যেমন যাগ; আরও কথ! এই যে_-পরমাণু পর্য্যন্ত 
( পংখাণুগলই থাকে, দ্যণুকাঁদর নাশ হয়-এই মতে ) রহ শ্রভাতর নাশ হইলে 
ব্রীহ প্রহাতির নয়নের অনুপপাত্ত [ ব্রীহির্প উপাদান হইতে ব্রীহি, যবরূপ উপাদান 
হইতে যব উৎপন হব এইরূপ নিয়মের অনুপপাত্ত হয় )। এইরূপ মাঘমাসে ভূঁমর 
কর্ষণাঁদ কারলে সেই কধণাদিজনিত ভমতে একটি শান্ত উৎপন্ন হয়-ইহা বলিতে 
হইবে । উত্ত আশঙ্কার উত্তর-_সংস্কার ইত্যাদ । 

প্রোক্ষণ প্রভীতর দ্বারা সংস্কার অর্থাৎ অদৃষ্ট, পুরুষের পুরুষে ইন্ট অর্থাৎ স্বীকৃত। 
প্রত্যেক ব্রীহতে (এক একটি শান্তস্বীকারে ) নান শান্ত কপ্পনা করা অপেক্ষা প্রোক্ষণ 
প্রভাত জন্য অথচ অবঘাতের জনক আত্মনিষ্ঠ একটি অদৃণ্টের কম্পন লাঘববশতঃ 
করা হয় এবং প্রোক্ষণাদিজন্য দৃষ্ট দ্বার ( ব্যাপার ) ন৷ থাকায় {বাহত ( প্রোক্ষণাঁদ ) 
কৰ্ম্ম উত্তরকাল ভাঁবফলের অনুকূল বাঁলয়া ধর্মের জনক ( হয় )-ইহা। কণ্পন। কর৷। 
হয়। ব্রীহ অর্থাৎ ধান্য সংস্কৃত ( সংস্কারযুন্ত ), এইরূপ জ্ঞান হয় বালয়। সেই সংস্কার 
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ব৷ অদৃষ্টকে স্বর্পসম্বন্ধেই ব্রীহীস্ছিত বাঁলয়া কম্পন! করা হয়। এই যুন্ততে আঁভ- 
মানত জল ব৷ পল্লব প্রস্তীতর ক্ষেত্রেও সেই সেই ফলের জনক অদৃণ্ট, পুরুষে অবাচ্থিত। 
্রীহীন্‌” এইরূপ যে দ্বিতীয়া 'বভান্তর দ্বারা কর্মতা বুঝানো হইয়াছে তাহ! 'শঙ্তুন্‌ 
প্রোক্ষাতি' ছাতুসকল প্রোক্ষণ কাঁরবে ইত্যাঁদ স্থলের মতো, প্রোক্ষণাদজন্য জল- 
সংযোগাদর্প পর ( কত্তাীতে ) সমবেত ক্রিয়াজন্য--ফলশালী হওয়ায় ব্রীহির কর্মাত্ব 
হইয়াছে । যংস্থিত ফলের আকাঙ্ক্ষা কারয়। যাহা করা হয়, তাহ।-তৎস্ছত ফলের 
জনক ব্যপারের জনক হয়-এইরূপ ব্যাপ্তর শতুনিষ্ঠ বধের জন্য 'ক্রিয়মান শ্যনাদ 
যাগ নিজ নিষ্ঠফলের জনক বলিয়৷ শ্যেনাদি ঘাগে ব্যভিচার আছে ! যবাদর উৎপাত্তর 
নিয়মের জন্য বাঁলতেছেন--্বগুণাঃ পরমাণ্নাামত্যাঁদ । অর্থাৎ পরমাণুসকলের নিজের 
গুণ যে পাকজরুপরস প্রভাতি, তাহারাই বিশেষ অর্থাৎ বিশেষক (ব্যাবর্তক ) হয়। 
সেই হেতু পাকজরূপরসাদ 'বাঁশষ্ট পরমাণুসকল সেই সেই কাধ (যবাদ কাৰ্য্য ) 
(উৎপাদন ) করে । 'চাকৎসাম্থলে রোগাঁদ-নাশর্প ফলের উৎপাদন বিষয়ে ওষধ- 
পানেব ব্যাপার হইতেছে ধাতু (বাতাপিত্তাদিধাতু ) সাম্য- ইহাই আভপ্রায় 0১১ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি-_ 


মীমাংসকঃ পুনঃ শঙ্কতে--'নান্ব'ত্যাঁদনা। প্রোক্ষণস্য অবঘাত-জনকব্যাপার- 
জনকত্বে প্রমাণং দর্শয়াতি 'প্রোক্ষিতা এবেশত, প্রোক্ষণাঁবাশিস্টা এবেত্যর্থঃ “অব- 
ঘাতায়েশিত । অন্ন চতুর্থার্থঃ জনকত্বম । কপ্পনং সম্বন্ধঃ, আশ্রয়ত্বমাখ্যাতার্থঃ। এব 
প্রোক্ষণাবাশস্ট-্রীহৌ অবধাতজনকত্বরূপস্ন্ধাশ্রয়ত্ভানে বিশেষণে প্রোক্ষণেহপি 
অবধাতজনকতাসন্বদ্ধাবগাতারাঁতি ভাবঃ। ন চ প্রোক্ষণজন্ব্যাপার অদৃষ্টমৈব তচ্চ 
পুরুষানষ্টং ন তু ব্রীহনিষ্ঠীমাত বাচ্যম্‌ । তথা সাত ব্রীহীন্‌ ইত্যন্র সংস্কারা বাচ্ছন্নবার- 
প্রক্ষেপরূপধাত্বর্থতাবচ্ছেদকসংস্কারাত্মবকফলবস্তাভাবেন দ্বিতীয়ানুপপত্তিঃ । তন্ন প্রোক্ষণস্য 
উপলক্ষণস্য উপলক্ষণত্বে তু আহ 'কিণ্েশত 'আপরমান্বস্ত-ভঙ্গ' ইতি । পরমাণো 
অন্তে। নাশো যেষাং তান দ্বাণুকাঁন আভন্যাপ্য ভঙ্গে নাশে ইত্যর্থ আঁভাঁবধাবাঙ- 
শবপ্রয়োগাৎ ! তত্তঙ্গে প্রমাণৎ নানুপমৃদ্য গ্রাদুর্ভাবাং ইীত মহ্ধিসূত্রম। উপশর্দনং 
বীজনাশঃ । তদভাবে অঞ্কুর-প্রাদুর্ভাবাভাবাঁদাতি সুন্রার্থঃ। পূর্ববর্তি নঞ্পদস্য 
প্রাদুরাবেহস্বয়ঃ । “ব্রীহ্যাদানয়মানুপপাত্তশরাত তথা চ প্রলয়োত্তরং পুনঃ সৃষ্টো 
পরমাণুভেদকাভাবাৎ কীদৃশৈঃ পরমাণুভঃ শ্রীহ।াদুৎপাত্তঃ কীদৃশৈবাযবাদ্যুৎপাত্তীরাঁত 
নিয়মানুপণান্তঃ । অস্মন্মতে তু ব্রীহ্যাঁদপরমাণুষু ধবাদিপরমাণুবু চ পৃথক পৃথক 
শান্তঃগ্বীকাধ্য।, সৈব ত্রীহ্যাদিনিয়ামিক। ইতি ভাবঃ ৷ দোষান্তরমাহ--“এবশমতগাদ । তথ। 

চ মাঘকর্ষণেন শস্যাতিশয়সম্পাঁদকা শীন্তভূমাবেব স্বীকার্য্যোত ভাবঃ। এবণ্টা 
ান্তাসদ্ধো! তদ্‌ দৃষ্টান্তেন ভোগ্যেষেব যাগজন্যশান্তীসাদ্ধিভাবষ্যতীত পূবপক্ষ-তাৎপৰ্য্যম ৷ 

প্রেক্ষণাদজন্যাতশয়সন্ধাবাপ তস্য ব্রীহিনিষ্ঠত্বং ন সিধ্যতীত্যাহ-কাঁরকায়াং 
‘সংস্কার' ইীতি। 'প্রোক্ষণাত্যুক্ষণাদাভারতি'_প্রোক্ষণাভ্যুক্ষণে উর্দামুখাধোমুখদক্ষিণ- 
পাণিকরণকবারিপ্রক্ষেপরূপে । তথা চ স্মৃতিঃ_উত্তানেনৈব হস্তেন প্রোক্ষণং পাঁর- 
কীত্ততম । ন্যণতাভ্যুক্ষণং প্রোস্তং গতরশ্চাবোক্ষণং স্মৃতশমাত ॥ ব্যাখ্যায়ামেকস্যৈব 
'অদৃষ্টস্মোত” একস্যৈবেভ্যনেন বাধকমানং সঁচিতমূ । তথা চ কালাস্তরভা বিফলানুকুলো- 


৮০ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


ব্যাপারে লাঘবেন এক এব সিদ্ধঃ, তস্য বলীহসমবেতত্বে একব্রীহনাশাৎ তন্নাশে অব- 
ঘাতানুপপান্তঃ । ন চ যাবদাশ্রয়নাশাং তন্নাশঃ, লাঘবাদাশ্রয়নাশস্যৈব তন্তত্বাৎ। অতঃ 
অনায়ত্য। ব্যাধকরণোইপ্যেক এবাদৃষ্টীবশেষঃ তথা কপ্প্যতে ইতি ?সদ্ধমূ । 'দৃষ্টদ্বারা- 
ভাবে সতী”ত দৃষ্টাদ্বারকত্বে সতীত্যর্থঃ, ভোজনাদে ব্যাভচারবারণায় এত'দ্বশেষণস্য 
সার্থক্যম্‌। তথা চায়ং প্রয়োগঃ- প্রোক্ষণমূ অদৃষ্টজনকং দৃষ্টাদ্বারকত্বে সত কালান্তর- 
ভাঁবফলজনকতয়া 'বাহতত্বাং যাগবাঁদাতি। ননু ব্যাধকরণাদৃষ্টস্যাবঘাতজনকত্বেহতি- 
প্রসঙ্গঃ ইত্যত আহ--'তস্যোতি' । তাদৃশাদৃষ্টস্য ইত্যর্থ । ্বরূপসম্বদ্ধেনেশত-_ 
স্বজনকপ্রোক্ষণ-জনকাভপ্রায় ববয়ত্ব-্বরুপসম্বন্ধেনেত্যর্থঃ ।  কেচিত্তু স্বরৃপসম্বন্ধেন 
বিষয়াবধাঁয়ভাবলক্ষণপ্রূপসত্বন্ধেনেত্যর্থর, রীহিষু অদৃষ্টস্য সমবায়াসত্বেহাপ বিষয়- 
বিষায়ভাবলক্ষণন্বর্পসম্বন্ধঃ তত্র বর্ততে এবেতাহুঃ । ননু তথাপি আঁভমান্্রত_ 
পয়ঃপল্লবাদৌ অবশ্যং শান্তঃ স্বীকাধ্যা ইত্যত আহ 'এতেনেশত ৷ দৃষ্টদ্বারাভাবে 
সতীত্যাঁদ যুন্তবলেনেত্যর্ । আঁভমান্তোৌত--আঁভমান্্রতম আভমন্ত্রণকর্মাতমূ, 
আভমন্ত্রন্চ সংঙ্কারীবশেষানুকুলমন্ত্রোচ্চারণমূ, তজ্জন্যসংষ্কাররূপফল বিশেষাশ্রয়ত্বং 
কর্মত্বম। ন চ তাদৃশসংঙ্কারকর্তৃষ্যেব ন তদাশ্রয়ত্বং পয়স হাত বাচ্মূ। তস্যোচ্চারণ- 
কর্তুসমবেতত্বেহপি পয়াস স্বরুপসম্বন্ধেন বর্তগানস্বাং। দ্বরূপসন্বদ্ধেন তাদৃশাশ্রয়ত্ববোধ 
এবাভমন্ত্রধাতুসমীভব্যাহত-কর্মাপ্রত্যয়ানামাকাজ্ষাকপ্পনান্নকর্তুঃ কর্মত্বং, কর্তীভবক্রিয়া- 
জন্য ফলাশ্রয়ত্বস্যৈব কর্মত্বরূপত্বাচ্চ । প্রোক্ষধাতুসমভিব্যাহতকর্মপ্রতায়স্য স্বরূপসম্বন্ধেন 
ক্রিয়াফলাশ্রয়ত্-বোধকত্বব্যুৎপত্ত্যককপ্পনেন লোকা সিদ্ধ ক্রিয়াজন্য-ফলসমবেতত্বর্পকর্মাত্ব- 
বোধকত্বব্যুংপত্তোবোপপাদয়াত ত্রীহীনাঁতি চেতি। পর্সমবেতেতি কর্তীভিশ্নসমবেতে- 
তার্থ,। এতচ্চ কর্ত;ঃ কর্মত্ববারণায় । যথ। শল্তুন্‌ প্রোক্ষতীত লৌকিকবাক্যে প্রোক্ষণ- 
জন্যসংস্কারস্যাভাবেহাপি শস্তুণাং কর্মাত্বং তথা ব্রীহীনিত্যতাপি কর্মত্বামীত ন কশ্চিদ্‌ 
দোষঃ পদমাদধাতি । যে৷ যদ্গতেত্যাদাীনয়মং দৃষয়াত-যে৷ যদ্গতফলার৫ঘতয়েত্যাদ, 
স্বনিষ্ঠফলোতি, অন্র ফলপদং শনুবধজনকাদৃষ্টরৃপব্যাপারপরঘ । ন চ শত্রাদাবেব 
দুরদৃষ্টং জায়তে ইতি বাচ্যমু । “শান্্দেশিতং ফলমূ অনুষ্ঠাতার' ইত্যুৎসর্গবাক্যস্য বাধকং 
বন! ত্যাগাযোগাৎ, বহুশুস্ছলে নানাশঘু!নষ্টাদৃষ্টকপ্পনাপেক্ষয়া অনুষ্ঠাতৃনিষ্ঠ-মেকমেবা- 
দৃষ্টজায়তে ইত কষ্পনায়া লাববাচ্চ। ন চ শ্যেনযাগান্তরমেব দৈবাদ্‌ গঙ্গামরণাদনা 
শ্যেনযাগকর্তমুক্ধত্বেশনুবধে। ন সঠাৎ, মুস্তকারণীভূতততৃজ্ঞানাদেঃ সকলাদৃষ্টনাশকত্বাদাত 
বাচ্যমূ । শ্যেনযাগন/শতুবধানুকুলযাগকর্তীনষ্ঠপুণ্যস্য তৎকর্তুভোগার্জনকতয়াতস্য 
ততুজ্ঞানাদনা নাশাভাবেহাপ ক্ষাতীবিরহাৎ, তদাতারন্তাদৃষ্টানামেব মুন্তোনাশাভুযুপ- 
গমাং । ধাতুসাম্যামাত--ধাতবঃ 'বকৃতাঃ বাতপিন্তকফাঃ, তেষাং সাম্যং বিকারানবুস্তঃ । 
এবং মাঘকর্ষণাদনাপি ন শাল্তর্জন্যতে, কিন্তু কণেন পূভূমিনাশে মদীকরণাস্তরং 
1বলক্ষণ। ভুঁমর্জন্যতে, পক্ষধরামশ্রৈরপ্যেতদেবোন্তমু ॥ ১১ ॥ 


বিবরণী 


সদ্ধান্তী (নৈয়ায়ক ) যাগাঁদাক্রিয়াজন্য যাগাঁদাক্রয়ার কর্তা আত্মাতেই অদৃষ্ট 
স্বীকার করেন, সেই অদৃষ্টবশতই দ্বর্গাদফল লাভ হয়, যাগাদিক্রিয়ার অল্লরূপ রীতি, 
যব প্রভীতিতে কোন শান্ত উৎপন্ন হয় না- ইহাই বাঁলব। ইহার উপর পূর্বপক্ষী 
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আশঙ্কা কাঁরয়। বলেন-ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষাত, ব্রীহীন্‌ অবহাস্ত” অর্থাৎ ধান্যকে প্রোক্ষণ 
( জলসংযোগ ) কাঁরবে' ধান্যকে উদৃখল মুষলে আঘাত কাঁরবে' ইত্যাদি বিধি আছে। 
ধানে প্রোক্ষণ অর্থাৎ জলসেচন কারলে তাহা হইতে ধানে একটি ব্যাপার ব৷ শান্ত 
উৎপন্ন হয় ইহা বালতে হইবে । নতুব। “প্রোক্ষত ধান্ই অবথাতে যোগ্য 
হয়” এইরূপ শ্রাতবাক্যার্থ অনুপপন্ন হইয়া যায়। কারণ ধান্যে প্রোক্ষণজন্য 
যাঁদ কোন সংস্কার বা শান্ত উৎপন্ন না হয়, তাহা হইলে প্রোক্ষত ধান্য ও 
অপ্রোক্ষিত ধান্যে কোন বিশেষ না থাকায় অপ্রোক্ষিত ধান্যের অবঘাত কাঁরলেই 
ব৷ ক ক্ষাত হইতে পারে? শ্রাতবাক্যও অনুপপন্ন হইয়া যায় । সুতরাং 
প্রোক্ষণজন্য ধানো সংস্কার স্বীকার করিতে হইবে । আর এইরূপ ব্যাণ্ডও দেখা 
যায়--যে পদার্থে ফলের আকাক্ক্ষা কারয়া যাহ। (যে ক্রিয়া) অনুষ্ঠান কর! হয়, 
তাহা অর্থাৎ সেই ক্রিয়। সেই পদার্থাস্থিত ফলের জনক ব্যাপারের জনক হয়। যেমন 
দেবদত্ত নিজ আত্মানষ্ঠ স্বর্গফলের আকাঙ্ক্ষা কারয়। যাগ করে, সেই যাগ, দেবদত্তের 
আত্মানষ্টদ্বর্গরূপফলের জনক যে ব্যাপার অর্থাৎ অদৃষ্ট তাহার জনক হয়। এইরূপ 
ধান্যগত অবঘাতর্প ফলের উদ্দেশ্যে ধান্যের প্রোক্ষণ কর! হয় বাঁলয়। সেই প্রোক্ষণ 
অবঘাতর্প ফলের জনক ব্যাপারের জনক হইবে । সেই ব্যাপার হইতেছে ধান্যের 
সংস্কার । অতএব ধান্যে সংস্কাররূপ আঁতশয় স্বীকার কাঁরতে হইবে । আরও কথ 
এই যে, ধান্য প্রভৃতি পরমাণু পর্যন্ত নষ্ট হইয়া যায় বলিয়া পরমাণুসমূহে কোন বিশে 
বা আঁতশয় স্বীকার ন! কাঁরলে ধান্য বীজ হইতে ধান্য, যব বীজ হইতে যবের উৎপত্তির 
যে নিয়ম তাহা ন্যায়মতে সম্ভব হইতে পারে ন৷। আমাদের ( মীমাংসকদের ) মতে 
ধান্যাদ পরমাণুতে ভিন্ন ভিন্ন শান্ত থাকে, যাহাতে ধান্যবীজ হইতে ধান্যাঙ্কুর, যববীজ 
হইতে ষবাঙ্কুব উৎপন্ন হইতে পারে। এইরূপ মাঘমাসে ভূমির কর্ষণ কাঁরলে সেই 
কর্ষণজন্য ভূমিতে একটি শান্ত উৎপন্ন হয়, যাহাতে উত্তম শস্য উৎপন্ন হইতে পারে। 
অতএব পৃাঁথবী প্রভাত ভূতে শান্ত স্বীকার কাঁরতেই হইবে । 

বহি প্রভীততে স্থিত সহজশান্ত দাহাঁদর কারণ এইরূপ মীমাংসকের মত পূর্বেই 
আচাধ্য খণ্ডন কবিয়াছেন । তারপর মীমাংসক বালয়াছিলেন যে--সহজ শান্ত ন৷ হয় 
না থাকুক, আধেয় শান্ত কিন্তু স্বীকার কাঁরতে হইবে, যজ্ঞাদতে প্রোক্ষিত বহর 
অবঘাত কাঁরতে হয় । অগপ্রোক্ষিত ব্রীহর অবধাত কাঁরয়া তাহা হইতে পুরোড়াশ 
নির্মাণ করিয়। যাগ কাঁরলে পরমাপূর্ব উৎপন্ন হইবে না । তাহাতে স্বর্গাদ ফল হয় না। 
এইজন্য ব্রীহতে প্রোক্ষণ করিলে সেই ব্রীহতে একটি আতশয় বা আধেয়শাস্ত উৎপন্ন 
হয় ইহা স্বীকার কারতে হইবে । আর যবাদতে যখন পাক হয়, তখন, পীলুপাক- 
বাঁদমতে পরমাণুতেই পাক হয়, দ্বাণুক পর্য্যন্ত নষ্ট হইয়া যায় । এখন সেই যবাদর 
পরমাণুতে আধেয় শাঁস্কাবশেষ স্বীকার ন! কাঁরলে যবের পরমাণু ও ধান্যাঁদর পরমাণুতে 
কোন বিশেষ না থাকায়, যব পরমাণু হইতে ধান্যাদর উৎপত্তিকমে ধান্যাদর 
অজ্কুরের উৎপান্তর আপাতত হইয়া যাইবে! ইহার উত্তরে আচাধ্য “সংস্কারঃ পুংস 
এবেস্টঃ” ইত্যাঁদ কাঁরকা বাঁলয়াছেন । তাহার ব্যাখ্যায় হারদাস ভট্টাচার্য্য বীলতেছেন-_ 
“প্রোক্ষণাঁদাভিঃ সংদ্কারোহদৃষ্টমৃ* ইত্যাদ । অর্থাৎ প্রোক্ষণাঁদ দ্বার যে সংস্কার বা 
অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, তাহ! পুরুষের অর্থাৎ পুরুষে মানে আত্মায়ই উৎপন্ন হয়-ইহাই 
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স্বীকার কর। হয়। প্রোক্ষণের দ্বারা ধান্যে আধেয়শান্ত স্বীকার করিলে প্রত্যেক ধান্যে 
এক একটি শান্ত স্বীকার কাঁরতে হয় । তাহাতে অসংখ্য শান্তর কণ্পনাজাঁনত গৌরব 
হয়। তাহার অপেক্ষা প্রোক্ষণাঁদঞ্জন্য আত্মাতে একাঁট অদৃষ্ট স্বীকার করাই যুশ্তযুস্ত, 
সেই অদৃষ্টই অবঘাতের জনক হয়- এইমতে লাঘবও হয়। শাস্ত্রাবাহত যে কর্মের 
দৃষ্টফল দেখা যায় না. সেই কর্ম কালান্তর ভাবফলের জনক হয় বাঁলয়৷ ধর্মের জনক 
হয়_এইরূপ কণ্পন৷ কর! হয়। ব্রীহতে প্রোক্ষণ কারলে কোন দৃষ্টফল দেখা যায় 
না। অথচ ব্রীহির প্রোক্ষণপূর্ববক অবঘাতের দ্বারা তগুলানষ্পান্তরুমে পুরোড়াশ- 
সম্পাদনপূর্ববক ইস্টিযাগ সম্পাদনের দ্বারা কালাস্তরভাবন্বর্গাঁদফল হয় বলিয়া প্রোক্ষণকে 
সৃর্গাদর জনক স্বীকার করা হয় । সেই প্রোক্ষণ. ধর্ম অর্থাৎ অদৃষ্টের উৎপাদন দ্বারাই 
স্র্গাদফলের গনক হয় । 

আশঙ্কা হইতে পারে-ন্রীহি অর্থাৎ ধান্য সংগ্কৃত' লোকের এইরূপ জ্ঞান হয়। 
এইরূপ জ্ঞান হইতেই বুঝ৷ যায় যে, প্রোক্ষণজন্য সংস্কাব ব। অদৃষ্ট ধান্যেই উৎপন্ন হয়, 
আত্মাতে উৎপন্ন হয় না ইহা তো বলা যায় না। ইহার উত্তরে হারদাস ভট্রাচাষ্য 
হাশয় পালয়াছেন_'সংস্কৃতে। ব্রীহিরাতি-..ব্রীহনিষ্ঠত্বং কস্পাতে', অর্থাৎ "সংস্কৃত 
ব্রীহি' এইরূপ জ্ঞানবশতঃ প্রোক্ষণজন্য সংস্কারকে ব্রীহিতে স্বরূপ সম্বন্ধে বর্তমান বাঁলয়। 
কপ্পনা কৰা হয। প্রোক্ষণজন্য অদৃষ্ট আত্মাতে সমবায় সম্বন্ধে উৎপন্ন হয়। অদৃষ্টের 
[বিষয় হইতেছে--ধান্য । সেই ধান্যাবষয়ক অদৃষ্ট সমবায় সম্বন্ধে আত্মাতে উৎপন্ন হয় । 
এইরূপ স্বীকার কাঁরলে আর ‘সংস্কৃতরীহ’ এই জ্ঞানের কোন অনুপপ্পাত্ত হয় না । 
আশঙ্ক। হইতে পারে বিশুদ্ধ দলকে আঁভমাস্ত্রত কাঁরয়া অজীর্ণরোগগ্রন্ত রোগীকে পান 
করাইলে তাহার অজীর্ণরোগ দৃরীভূত হয় । পল্পবকে মান্ভুত করিয়া সেই পল্লব ব্যঞ্জন 
করিলে মৃচ্ছিত ব্যান্ত ব। মুগীরোগীর আপাতত মৃচ্ছ৷ বা মৃগীরোগ ভাল হয়। ইহার 
দ্বারা বুঝ। যাইতেছে যে- মন্ত্রের দ্বারা জল ব। পল্লবাদিতে বিশেষ শান্ত উৎপন্ন হয়। 
যাহাতে রোগীর রোগশান্ত হয়, আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার করিলে তাহ। উৎপন্ন হয় না। 
তাহার উত্তরে হরিদাস ভট্রাচার্য্য বাঁলয়াছেন_“এতেনাভিমা্তরত-পয়ঃ.-.*পুরুষ নিষ্ঠমৃ' 
অর্থাৎ এই পৃবোন্ত যুস্ত--দৃষ্চদ্বার যেখানে থাকে না, সেখানে অদৃষ্ট স্বীকার কাঁরতে 
হয়__ এই খুন্ততে জল আভমাস্তুত কাঁরলে যাহার উদ্দেশ্যে জল আঁভিমান্ুত করা হয়, 
তাহার মাত্মাতে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, সেই অদৃষ্টীবশেষ দ্বারা তাহার অজীর্ণ রোগ ভাল 
হয়। এইরূপ পল্লবাদর থেকেও বুঝতে হইবে৷ সুতরাং আঁভমান্তরত জল ব! পল্পবাদির 
ক্ষেত্রেও আঁভমন্তুণ দ্বারা পুরুষেই অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, জলাদিতে শী্তস্বীকারে কোন প্রমাণ 
‘নাই । পুনরায় ( প্বপক্ষী ) মীমাংসক প্রশ্ন করেন "ব্রীহীন্‌ প্রোক্ষাত”_ ধান্যে জলসেক 
কারবে--এইরূপ শ্রুতি আছে। এইরূপ শ্রাতবাক্যে 'ব্ীহীন্‌' পদটি দ্বিতীয়ান্ত । এখানে 
কর্মকারকে 'দ্বিতীয়৷ 'বিভান্ত হইয়াছে । দ্বিতীয়! বিভান্তর অর্থ কর্মত্ব । পরসমবেত- 
ক্রিয়াজন্য ফল্শালত্ই কর্মত্ব । এখানে বৰাহ ব৷ ধান্যের কর্ম্মত্ব বুঝাইতেছে দ্বিতীয়। 
[বভান্ত। পর অর্থাৎ কর্ম হইতে ভিন্ন যে কর্তা, তাহাতে সমবেত যে কিয় প্রোক্ষণ 
ক্রিয়া, তজ্জন্য ফল অর্থাৎ আতশয় বা আধেয়শীস্তীবশেষ, সেই ফলশালী হইতেছে ব্ীঁহি 
বা ধান্য ৷ তাহ। হইলে দেখ। যাইতেছে যে, প্রোক্ষণ 'ক্লয়াজন্য ব্রীহতে অতিশয় উৎপন্ন 
হয় বাঁলিয়। ব্রীহি কর্ম হয়। অতএব ব্রীহ শব্দের উত্তরে "দ্বিতীয়া [বভান্ত উপপন্ন হয় । 
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এখন যাঁদ ‘ব্রাহতে’ আতশয় স্বীকার ন৷ কাঁরিয়। প্রোক্ষণকারী ব্যান্তুর আত্মার প্রোক্ষণজন্য 
অদৃষ্ট স্বীকার কর! হয়, তাহা হইলে 'ব্রীহি” শব্দের উত্তর 'দ্বতীয়া বিভান্তর উপপাত্ত 
€ যুন্তযুন্তত। ) হয় না। সুতরাং প্রোক্ষণজানত অদৃষ্ট আত্মাতে রূপে সম্ভব হইবে? 
ইহার উত্তরে হারদাস উদয়নাচাধ্যের আভগ্রায়ানুসারে বলিয়াছেন,--“ব্রাহীন্‌ ইতি চ 
শন্তুন্'"কম্মতা |” অর্থাৎ "শল্তুন্‌ প্রোক্ষাত' এইরূপ লৌকিক বাক্যের প্রয়োগ আছে । 
ছাতুকে প্রোক্ষণ কাঁরবে ; দাক্ষণ হাত চিৎ কাঁরয়া অন্য বস্তুতে যে জল নিক্ষেপ কর! 
তাহাকে প্রোক্ষণ বলে । ছাতুতে জলের হট! ( প্রোক্ষণ ) দিলে ছাতুতে কোন আঁতিশয় 
উৎপন্ন হয় না। তথাঁপ প্রোক্ষণের দ্বারা ছাতুর সঙ্গে জলের সংযোগ হয় বলিয়। 
পরসমবেত-কম্ম হইতে ভিন্ন মানুষে সমবেত, যে ক্রয় প্রোক্ষণাকুয়া, তজ্জন্য ফল 
হইতেছে ; এখানে জলসংযোগ, সেই জন্য জল সংযোগর্প ফলশালী হইতেছে শঙ্ত 
অর্থাৎ ছাতু । এইজন্য 'শন্তুন্‌* স্থলে কর্মকারকের উপপাত্ত হয়। সেইরূপ 'ব্রীহীন্‌ 
প্রোক্ষাত' এইবৃপ বোদক বাক্োও ব্রীহতে প্রোক্ষণা ুয়াজন্য জলসংযোগর্প ফল উৎপল 
হয় বলিয়। 'ক্রীহীন্‌ প্রোক্ষাত' স্থছলেও ব্রীহর কর্মত্ব উপপন্ন হয়। এইভাবে ন্যায়- 
মতানুসারে 'ন্রীহীন্‌' স্থলে কর্ম্মত্বের উপপাদন করিয়া হরিদাস ভ্াচাধ্য__পূর্বপক্ষণ, 
€ মীমাংসক বা মীমাংসক মতানুসারী কেহ ) যে বাঁলয়াছেন- যস্থত ফলের প্রার্থন। 
কাঁরয়। যাহ। কর! হয়, তাহা তৎাদ্থত ফলের জনক ব্যাপারের জনক হয়। অতএব 
ব্লীহস্থিত অবঘাতরূপ ফলের প্রার্থন। কাঁরয়। ব্রীহতে প্রোক্ষণ করা হয় বাঁলয়৷ ব্রীহর 
প্রোক্ষণটি ব্লীহাস্থত অবঘাতরূপ ফলের জনক সংস্কাররূপ ব্যাপারের জনক ৷ সুতরাং 
প্রোক্ষণদ্ধার৷ ব্রীহিতেই আতিশয় (সংস্কার ) স্বীকার করিতে হইবে, আত্মাতে অদৃষ্ট নয়। 
ইহার খণ্ডন কীরতেছেন_“যো৷ যদৃগতফলা'র্থতয়া-.---ব্যাভচারঃ 1” অর্থাৎ পূর্বপক্ষী 
যে ব্যাপ্ত দেখাইয়াছেন--তাহার ব্যাঁভচার আছে। পূর্বপক্ষীর মতে হেতু হইতেছে 
( সামান্য ব্যাপ্ততে হেতু) যদ্গতফলার্থরূপে যাহ! করা হয়, আর সাধ্য হইতেছে 
তদ্গতফলজনকব্যাপারজনকত্ব, ইহার ব্যভিচার শ্যেন যাগে আছে । কারণ শন্ুনষ্ঠ 
শ্যেন যাগ করা হয় । অথচ সেই শ্যেন যাগ হইতে শনুনিষ্ঠবধের জনক ব্যাপার অর্থাৎ 
অদৃষ্ট শ্যেন যাগকারীতেই হয় । শুতে ধধজনক অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়না । তাহাতে 
(শুতে ) শতুনিষ্ঠ বধ নক ব্যাপারজনকন্বরূপ সাধ্য থাকল ন। বাঁলয়া৷ শোোনযাগান্তর্ভাবে 
বাভচার হইয়। গেল। সুতরাং পূর্বপক্ষীর এই ব্যাপ্ত সিদ্ধ হইল না। আর পৃবপক্ষী 
যে বাঁলয়াছিলেন- ধান, যব, প্রভূত প্রলয়কালে নষ্ট হইয়া গেলে ন্যায়মতে ধান, যব, 
প্রভীতির পরমা ণুগুলিই থাকে, দ্যণুক পধ্যস্ত সমস্ত অবয়ব নম্ট হইয়। যায় । পরমাণুতে 
পৃথিবীত্ব, জলত্ব প্রভূতে জাতি থাকলেও পৃথবীত্বাদির ব্যাপ্য ব্রীহত্ব, যবত্বাদ জাতি 
থাকে না। সুতরাং ন্যায়মতে যখন পুনরায় সৃষ্টি হয়, তখন ধান, যব প্রভাতি 
পরমাণুসমূহে কোন বিশেষ না থাকায়, কোন্‌ পরম্যণুগুলি হইতে ধান বা কোন্‌ পর- 
মাণুগুলি হইতে বাদ উৎপন্ন হইবে-তাহার কোন নিয়ম থাকিতে ন৷ পারায় ধান্য 
যবাঁদর উৎপত্তির অনুপপান্ত হইয়া যায়। আমাদের পূর্বপক্ষী মীমাংসকদের মতে 
ধান্য যবাঁদ পৃথক পৃথক পরমাণুতে পৃথক্‌ পৃথক শান্ত থাকে বাঁলয়৷ সেইরূপ বিশেষ 
ণবশেষ শান্তাবাশষ্ট পরমাণু হইতে বিশেষ বিশেষ ধান্য যবাদি উৎপন্ন হইতে পারে। 
ইহার উত্তরে হারদাস ভট্টাচার্য্য বলিয়াছেন_“যবাদুঃৎপাঁত্ত নিয়মার্থমাহ-_সৃগুণা-....তত্তৎ- 
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কাধ্যমারভস্তে ।” অর্থাৎ প্রলয়ের পূর্বে যে পরমাণুতে পাক হইয়াছিল, সেই পাকজনিত 
পৃথক পৃথক পরমাণুতে বিশেষ বিশেষ রৃপরসাঁদ গুণ উৎপন্ন হইয়াছিল । সেই সকল 
পাকজানত বশেষ বিশেষ রূপরসাদগুণই ধান্য ষবাঁদ পরমাণুর {বিশেষ অর্থাৎ বিশেষক 
বা ব্যাবর্তক হয়। যাহাতে পুনরায় সৃষ্টিকালে সেই 1বশেষ রূপরসাদিগুণাবাঁশষ্ট 
পরমাণুসমূহ হইতে ধান্য, এবং [িশেষর্পরসাদিগৃণণাবাশন্ট অপর পরমাণুসমূহ হইতে 
যব ইত্যাঁদ উৎপন্ন হইতে পারে । শুধু প্রলয়কালে নয়, সৃষ্টিকালেও যখন ধানা ব৷ যবাদি 
বীজ হইতে অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, তখনও পাকবশত বৈশোষক মতে ধান্যের, যবের দ্বাণুক 
পর্যন্ত নষ্ট হইয়। যায়, আবার পাকান্তরের দ্বার সেই সকল পরমাণুতে বিশেষ [বিশেষ 
রূপরসাদ উৎপন্ন হয়। সেই বিশেষ বিশেষ পাকজরূপরসাদগুণই ধান্য পরমাণু বা 
যব পরমাণুকে ব্যাবৃস্ত করে বলয়া তাদৃশ রূপরসাঁদাবাশস্ট পরমাণু হইতে ক্রমে ক্রমে 
ধান্যযবাঁদর পৃথক পৃথক অক্ষুর উৎপন্ন হয়। এইভাবে উপপান্ত হইয়। যাওয়ায় 
পরমাণুসমূহে পৃথক্‌ পৃথক্‌ শান্ত স্বীকার কারবার কোন আবশাকত। নাই এবং তাঁদ্বষয়ে 
কোন প্রমাণও নাই । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে-নৈয়ায়কের মতে যেমন ব্রীহর প্রোক্ষণজনিত প্রোক্ষণকারীর 
আত্মাতে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয় বলা হইয়াছে, সেইরূপ 'চাকৎসার দ্বারাও ক চিকিৎসকের 
আত্মাতে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়? ইহার উত্তরে হরিদাস বাঁলয়াছেন--“চিকিৎসাস্থলে 
তু----"দ্বারামাতভাবঃ ৷” অর্থাৎ ঁচাকংসাস্থলে অদৃষ্ট স্বীকার কারবার কোন প্রয়োজন 
নাই। যেখানে দৃষ্টদ্বার দেখ! যায় না সেইখানে অদৃষ্ট স্বীকার কর৷ হয়। যেখানে দৃষ্ট 
উপকার দ্বারা কাধ্য সিদ্ধ হয় সেখানে অদৃষ্ট স্বীকার করা হয় না! 'চাকৎসাস্থলে 
রোগীর ওষধ পান হইতে বাত, পিত্ত ও শ্লেম্মারূপ তিনাঁট ধাতুর সাম্য হয়। উদ্ত 
তন ধাতুর একটি ব৷ দু'টির বা তিনাঁটর বকীত বা বৈষম্য হইতে রোগ উৎপন্ন হয় । 
ওষধ পানের দ্বারা সেই ধাতুর বকীত বা বৈষম্য নিবৃত্ত হইয়। যায় । তাহাতে শরীরের 
আরোগ্য অর্থ রোগের নিবৃত্ত হইয়া যায় । ওষধ সেবন দ্বারা শরীরে ব! ধাতুসমূহে 
একাট শান্ত উৎপন্ন হয়_ইহাও স্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন নাই বা এই বিষয়ে 
কোন প্রমাণ নাই। মাঘমাসে ভুঁমিকর্ষণ দ্বরাও ভূমিতে কোন শান্ত উৎপন্ন হর না কিন্তু 
পূর্ব ভূমি নষ্ট হইয়। ভিন্ন ভাম উৎপন্ন হয়, এইরূপ স্বীকার করিলেই উপপাত্ত হইয়া 
যায়। সুতরাং আধেয়শীন্ত {বষয়ে কে।ন শ্রনাণ নাই াঁলয়া পৃধপক্ষীর মত খাঁওত 
হইয়া গেল ॥ ১১ ॥ 


মূলম্‌ 
নিমিত্তভেদসংসর্গাদৃস্তবানুদ্তবাদয়ঃ। 
১দেবতাঃ সন্নিধানেন প্রত্যভিজ্ঞানতোইপিবা ॥ ১২॥ 


[ অন্থয়মুখে অর্থ | 
নামত্তভেদসংসর্থাং (নিমিত্তীবশেষের অর্থাৎ অদৃষ্ট বিশেষের সম্বন্ধবশতঃ ) 


ভারা» 


১। 'দেবতাসন্সিধানেন' ইডি পাঠাস্তরম্‌ ! 
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উদ্তবানুস্তবাদয়ঃ ( বাযুতে স্পর্শের উদ্ভব, কোন বাযুতে স্পর্শের অনুস্তব, বরফে তরলতার 
প্রাতরোধ, অন্য জলে তাহার অভাব প্রকৃত ) ভবতি ( হয় )। সান্নিধানেন (প্রতিমাতে 
প্রাতষ্ঠাবাঁধর দ্বারা দেবতার আম আমার আভমানবশতঃ ) প্রত্যাভজ্ঞানতোইপি ব। 
(এই প্রাতমা পূর্বে প্রাতষ্ঠিত হইয়াছে অথবা এই প্রাতিম৷ পূব পূর্ব পৃজক কর্তৃক পূজিত 
হইয়াছে-_এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞাবশতঃ ) দেবতাঃ (দেবতার! ) [ আরাধনীয়তাং ভজন্ত 
ইত অধ্যাহারঃ ৷ ( আরাধনীয়তাপ্রাপ্ত হন) ॥ ১২ ॥ 


অনুবাদ 

অদৃষ্টাবশেষের সম্বন্ধবশতঃ বায়ু প্রভাতর স্পর্শাঁদর উদ্ভব ( প্রাকট্য ) ও অনুস্তব 
( অপ্রাকট) ) প্রভাত সম্ভব হয়। প্রাতমাতে প্রাতষ্ঠাঁবাধর দ্বার দেবতার আম আমার 
ইত্যাদ অভিমানবশতঃ অথব। এই প্রাতিমা পূর্বে প্রাতষ্িত হইয়াছে কংব৷ এই প্রাতিম! 
পূর্বপূর্ব সাধক কর্তৃক পূজিত হইয়াছে-এইর্প প্রত্যভিজ্ঞাবশতঃ প্রাতমাতে দেবতা 
আরাধনীয়ত৷ প্রাপ্ত হন ॥ ১২ ॥ 


মুল তাৎপৰ্য্য 

প্বপক্ষী পূর্বে আশঙ্ক। করিয়াছিলেন, ব্রীহি, যব প্রভাতি যখন প্রলয়ের সময় নষ্ট 
হইয়! যায় ব৷ ব্রীহি যব হইতে সৃষ্টিকালেই অঞ্কুর উৎপন্ন হইবার পূর্বে যখন ব্রীহি, 
যব প্রভৃতির দ্বাণুক পর্য্যন্ত নষ্ট হইয়া গয়। পরমাণুগুলিই থাকে, তখন পরমাণুতে 
কোন বিশেষ না থাকায় কোন পরমাণু হইতে ব্রীহ, কোন পরমাণু হইতে যব উৎপন্ন 
হইবে, তাহার নিয়ম না থাকায় ব্রীহ ও যবাদর উৎপাত্ত ঝ ব্রীহ যবাঁদ হইতে 
তত্তদ্‌ অঙ্কুরের উৎপত্তির অনুপপাত্ত হইয়। পড়ে । এইজন্য ব্রীহ যবাদর পরমাণুতে 
বশেষ বিশেষ শান্ত শ্বীকার কাঁরতে হইবে । সেই শান্তাবশেষই রহ প্রভাঁতর উৎপাত্ত 
ব! তত্তদূ অঙ্কুরোৎপাত্তর নিয়ামক হয়। ইহার উত্তরে উদরনাচাধ্য বাঁলয়াছিলেন-__ 
ব্রাহি যবাদর পরমাণুতে পাকজানত বিশেষ বিশেষ রূপরসাদই ব্রীহি প্রভৃতির 
উৎপাত্তর বা তত্তদঙ্কুরোৎপাত্তর নিয়ামক হয়। উদয়নাচাধ্যের এই কথায় পুনরায় 
পূর্বপক্ষী আশঙ্কা করেন, পাকবশত পৃথিবীতেই রূপরসাদির বিনাশ ও অপর বূপরসাঁদর 
উৎপাত্ত হয়, জলা'দতে পাকবশতঃ রুপাঁদর বিনাশ বা অন্য রূপাঁদর উৎপাঁত্ত স্বীকৃত 
হয় না বাঁলয়া বায়ু প্রভৃতিতে যে স্পর্শের উদ্ভৃতত্ব-অনুভূতত্ব তাহার উপপাত্ত ?করুপে 
হইবে? তাহার উপপত্তির জন্য শান্তি স্বীকার কাঁরতে হইবে । প্রতিমার প্রাতিষ্ঠা 
কর্ম দ্বার প্রাতমার পৃজ্যতারই বা উপপাঁত্ত রূপে হইবে 2 সেখানেও শান্ত স্বীকার 
ব্যতীত গত্ন্তর নাই। ইহার উত্তরে আচাধ্য উদয়ন বাঁলয়াছেন--নামত্তভেদ- 
সংসর্গাঁদণ্ত্যাঁদ। আচাধ্যের আভপ্রায় এই--সবন্ূই যে পাকজানতাঁবশেষই নিয়ামক 
হয় তা নয়। কিন্তু অদৃষ্ট বিশেষের সাঁহত সম্বন্ধবশতঃ কোন বায়ু প্রভীততে 
উদ্ভূত স্পর্শ উৎপন্ন হয়, অর্থাৎ যে জীব বায়ু প্রভৃতিতে উদ্ভূত স্পর্শাদর ভোগ করে, 
সেই জীবের আত্মাতে অদৃষ্টাবশেষের বিদ্যমানতাবশতঃ, তাদৃশ অদৃষ্টবান্‌ আত্ম- 
সংযোগবশতঃ বায়ু প্রভৃতিতে উদ্ভূত স্পর্শ সেই জীবের নিকট ভোগপ্রদ হয়। এইরূপ 
অদৃষ্টীবশেষ্বশতঃ অনুভূত স্পর্শাদিও উৎপন্ন হয়। এইভাবে 'বশেষ [বিশেষ অদৃষ্ট- 
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বাঁশষ্ট আত্মসংযোগবশত বরফে তরলতার প্রাতরোধ হয়। অন্য জলে তরলতার 
প্রতিরোধ হয় না। তাহাও অদৃষ্ট বিশেষাঁবাশষ্ট আত্মসংযোগানামিত্তই । আর প্রাতিমাতে 
প্রাতষ্ঠ। করিলে যে প্রাতমায় পৃজ্যতা সিদ্ধ হয় তাহা প্রাতমার প্রাতষ্ঠাবাঁধর দ্বারা 
প্রাতমাতে দেবতার “আম, আমার” ইত্যাঁদ আভমানবশতঃ, আর যাহার! চেতনদেবতা 
স্বীকার করেন না তাহাদের মতে প্রাতমার প্রতিষ্ঠ। দ্বারা “এই প্রাতিম। পৃৰ পূর্ব 
পুরুষ কর্তৃক পূজিত এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞ।” বা “এই প্রাতিম৷ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে” এইরূপ 
প্রত্যাভজ্ঞাবশতঃ প্রতিমার পৃজ্যতা সন্ধ হয়। চগ্াল প্রভাতির স্পর্শে প্রাতমাতে 
দেবতার আঁভমান নষ্ট হইয়া যায় অথব৷ প্রাতমাতে প্জ্যত। প্রাতবদ্ধ হইয়া যায়। 
অথবা বায়ু স্পর্শাঁদর উদ্ভব, অনুভব ; জলের দ্রবত্ব, কঠিনত্ব ; প্রতিষ্ঠিত প্রতিমার পৃজনে 
ধর্ম, অপৃজনে অধম ; জলে নীন্রুত কারলে তাহার রোগনাশকত্ব ; পল্পব মান্ত্রত 
কাঁরলে তাহার দ্বারা রোগাঁদনাশ , দাড়পাল্লায় পাপকারীর আরোহণে দাড়র নাময়া 
যাওয়।, পুণ্যবানের আরোহনে দাঁড় না নাম৷ ইত্যাঁদ সমস্তই নিমত্তাবশেষ অর্থাৎ 
অদৃষ্টীবশেষের সম্বন্ধবশতঃই সম্ভব হয় । শান্তি স্বীকার কারবার কোন প্রয়োজন নাই 
এবং শান্ত স্বীকারে কোন প্রমাণও নাই ॥ ১২ ॥ 


হরিদাসী 


ননু যত্ৰ পাকজে। ন বিশেবস্তত্র বাঘাদৌ কথনুভূতস্পর্শাদি, 
করকাদেৌ চ প্রতিরুদ্ধং দ্রবত্বমিতি, কথঞ্চ প্রতিমাদে| প্রতিটাদেরুপ- 
যোগঃ। তথা চ প্রতিষ্ঠাজন্য! শক্তিশ্চগুালাদিস্পর্শনাশ্য। পূজ্য ত।- 
প্রযোজিক। ন্বীকার্ধ্যা হত্যত্রাহ-নিমিত্তেত্যাদি। নিমিন্্রভেদঃ 
অদৃষ্টভেদঃ, দেবতাঃ প্রতিষ্ঠাবিধিনা সম্গিধানেন অহঙ্কারমমকারাদিন! 
আরাধনীয়তামাসাদয়ন্তি; প্রতিষ্াবিধিনা দেবতানাং প্রতিমাদো 
অহঙ্কারমমকারো, চাগালা দিস্পর্শে চ তাদৃশাভিমানাভাবঃ। দেবতা- 
চৈতন্যবিবাদেহপি বথার্থপুজিতত্বধীঃ প্রতিষ্ঠিতত্বধীশ্চ চণ্ডালাদি- 
স্পর্শা্যভাববিশিষ্ট। পুজ্যতানিয়ামিকা, তত্র চোপযোগিনী প্রতিষ্ঠা। 
বস্তুতস্ত প্রতিষ্ঠাকালীনযাবদস্পৃশ্যস্পর্শনাদিসংসর্গাভাবঃ প্রতিষ্ঠা- 
ধ্বংসকালীনঃ পুজ্যতাপ্রয়োজকঃ, “প্রতিষ্ঠিত পুজয়েৎ’ ইতি ক্তেন 
প্রতিষ্ঠাধবংসস্তৈব প্রাপ্তেরিতি দিক্‌ ॥ ১২ ॥ 


অনুবাদ-_ 

(পৃবপক্ষীর আশঙ্কা ) যেখানে পাকজন্য কোন টবশেষ নাই, সেখানে (যেমন ) 
বায়ু প্রভীতিতে উদ্ভূত স্পর্শ প্রভাত করৃপে উৎপন্ন হয়? বরফ প্রভূতিতে 'করুপে 
দ্বত্ব (তরলত্ব) আঁভভূত হয়? িকরুপেই ব! প্রাতমা প্রভাীতিতে প্রাতষ্ঠ। কাাঁদর 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ৮৭: 


উপযোগতা সিদ্ধ হয়। সুতরাং (প্রতিমার ) প্রাতষ্ঠাজন্য একটি শান্ত, যাহ! 
চগ্ডালাদর স্পর্শে নষ্ট হইয়৷ যায়, অথচ (প্রতিমার ) পৃজ্যতার প্রয়োজক, ইহ! 
(এইরূপ শান্ত ) স্বীকার কারতে হইবে। ইহার ( আশঙ্কার ) উত্তরে বলিতেছেন 
(1সিদ্ধান্তী )-নামত্তেত্যাদ । 

“নামস্তভেদঃ' ইহার অর্থ অদৃষ্টাশেষ ৷ প্রাতমাতে প্রতিষ্ঠা বাঁধ দ্বারা দেবতার 
সান্নধানবশতঃ অর্থাৎ প্রাতমাতে অহঙ্কার মমকারবশতঃ দেবতারা আয়াধনীয়ত্ব প্রাপ্ত 
হন। প্রতিষ্ঠা কর্মের দ্বার প্রাতিণা প্রভীততে দেবতাদের ‘আমি, আমার’ এইরূপ 
আভমান হয় । ডণ্ডাল প্রভাতর প্রাতমা স্পর্শে প্রতিমাতে দেবতাদের আভমানের 
অভাব হয় ( আঁভমান নষ্ট হয় )। দেবতার চৈতন্য বিষয়ে বিবাদ থাকিলেও চণ্ডাল 
প্রভীতর স্পর্শাদর অভাবাঁবাশষ্ট (প্রতিমার ) যথার্থ পাঁজতত্ব জ্ঞান এবং প্রাতগিতত্ব 
জ্ঞান পৃজ্যতার (প্রাতমার পৃজ্যতার) নিয়ামক হয়। পৃজ্যতার নিয়মের প্রতি 
প্রতিষ্ঠা উপযোগী হয়। বাস্তাবক পক্ষে প্রাতিষ্ঠাকালীন যাবতীয় অস্পৃশাস্পর্শাদর 
সংসর্গাভাবটি প্রাতিষ্ঠা ধবংসকালে বর্তমান থাকিয়। পৃজ্যতার প্রয়োজক হয়। যেহেতু 
“প্রতিষ্ঠিত (প্রাতম। ) পূজা করবে" এইরূপ শাস্ত্রে স্ত প্রত্যয়ের দ্বার৷ প্রাতিষ্ঠার ধ্বংসের 
প্রাপ্ত আছে, এই রীতিতে শলাঁদ পৃজাস্ছলও বুঝতে হইবে ॥ ১২ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃভি_ 

কাস্মংশ্চি্‌্‌ বাঘাদো উদ্ভুতস্পর্শাদ কাম্মংশ্চচ্চ ন, কাঁস্মংশ্চজ্জলে করকাদো 
দরবত্ব-প্রাতরেধঃ ন সবত্র ইত্যাদোঁ শাস্তরেব নিয়ামকা অবশ্যং স্বীকাধা।। এবং 
প্রতিমাদো শ্রাতষ্ঠাবাঁধন। পৃজ্রযতাপ্রয়োজিকাশান্তরেব বাচ্য। ইতি মীমাংসকঃ শঙ্কতে 
নান্বত্যাদ । কাঁরকায়াং নাঁমত্তভেদসংসর্গাৎ হাত, অদৃষ্টাবশেষবদাআসংযোগা।- 
দিতার্থঃ ৷ উত্তবানুদ্তবাদয়ঃ ইত ; উদ্ভবঃ উদ্ভৃতস্পর্শাদঃ, অনুভ্তবঃ অনুষ্ভুতস্পর্শাদঃ, 
আঁদপদাং প্রাতরুদ্ধদ্রবত্বপারগ্রহঃ। তথাচ উদ্ভূতস্পর্শাঁদকং যংপুরুষীয়ভোগজনকং 
তস্যবাদৃষ্টজন্যামীত ভাবঃ । আরাধনীয়তামিতি-প্রাতমাদয় ইতি শেষঃ ৷ আরাধনীয়ত্বট 
দেবপ্রীঁতহেতুক্রিয়াধারত্বম, দেবত্ব9 বেদবোধিতমন্ত্রকরণকতাাগোদ্দেশ্যত্মূ । কেচিত্তু 
দেবানাং জন্/প্রীত্যভাবাৎ গোঁরবজ্ঞানজন্যপ্রীতস্বরৃপযোগ্যক্রিয়া আরাধনপদার্থঃ, 
কর্মত্ব9 গোৌরবজ্ঞানীবষয় ্বমত্যাহ্ঃ। তন্ন ।' অশরীরস্য পরমেশ্বরসা জনাজ্ঞানজন্য- 
প্রীত্যদ্যভাবেহীপ প্রাতমাদৌ প্জনীয়স; শরীরণো বফবাদেন্তংসত্বে বাধকাভাবাৎ । 
অতএব শবশাস্তপ্রকাশকায়াং জগদীশতর্কাল্কারেণ “বষ্ণুং প্ঞয়োদত্যাদো 
প্রীত্যশরয়ত্বরূপং কর্ষ্ত্বমুন্তম’ । এতেন পরমেশ্বরস্য জন্যজ্ঞানাভাবাৎ আহায্য্যজ্ঞান- 
রূপয়োরহজ্কারমমকারয়োঃ কথং তত্র সম্ভব ইতি পূর্বপক্ষোহাপ নিরস্তঃ। অশরারস্য 
পরমেশ্বরস্য জন্যজ্ঞানাইসম্ভবেহাপ শরীরিণেো বঞ্বাদেঃ আহাধ্যজন্যজ্ঞানসন্ভবাৎ । 
অহঙ্কারমমকারাদনোতি সম্লিধানেন ইত্যস্য বিবরণমৃ, যথার্থপাঁজতত্বধীরিত্যাদিকং 
প্রত্যাভজ্ঞানত ইত্যস্য ববরণমূ । অহঙ্কার অহমেষ। প্রতিম৷ ইত্যেবং রূপঃ, মমকারঃ 
প্রাতমাবয়বাদো শ্বীয়ত্বাভমানর্পঃ । ন চ দেবতানাং বিশেষদর্শিত্বাং ভ্রমর্পয়ো- 
রহঙ্কারনমকারয়োঃ কথং সম্ভব ইতি বাচ্যম্‌ । 1বশেষদর্শনসত্বেহাপ আহাধ্য- 
রূপয়োস্তয়োঃ সন্ভবাৎ। ন চ জন্য তাদৃশাহাধ্যজ্ঞানস্য আশুবনাশতয়া তাদৃশজ্ঞান- 


৮৮ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


নাশোত্তরং কথং প্রাতমাদো পৃজ্যত্বামাত বাচামূ । তাদৃশজ্ঞানপদেন তাদৃশজ্ঞানজন্য 
সংস্ক।রস্য বিবাক্ষিতত্বাং। আদ্যপূজায়াং পূজিতত্বপ্রত্যাভিজ্ঞানাদসন্তবাদুন্তং প্রাতষ্ঠিতত্বধী- 
শ্চোঁত । ‘যাবদস্পৃশ্যাস্পর্শনা'দসংসর্গাভাব’ ইীতি। অন্তর কূটলাঘবার্থং সংসর্গপদম্‌ । 
অন্যথ৷ ভেদাদঘটিতকুটপ্রবেশে মহাগোৌরবাপন্তেঃ । ননু একপ্রাতিষ্ঠাকালীন-যাবদস্পৃশ্য- 
স্পর্শ সংসর্গাভাবঃ প্রীতষ্টান্তর-ধবংসকালীনঃ কথং ন পৃজ্যতাপ্রয়োজকঃ ; ন চ ন্বপ্রাতি- 
যোগিকালীনত্ব-স্বসমানকালীনত্বোভয়সম্বন্ধেন শ্রাতষ্ঠাধবংসাবাঁশষ্টাস্পৃশ[-স্পর্শসংসগ। 
ভাবকুটস্য পৃজ্যতা-্প্রয়োজকত্ব ববক্ষণাৎ নৈষ দোষ ইতি বাচ্যমূ । ঘন প্রতিষ্ঠ"দ্বতীয়- 
ক্ষণে অস্পৃশ্যস্পর্শঃ তৃতীয়ক্ষণে প্রীতষ্ঠা-ধবংসঃ তন্ন দ্বতীয়ক্ষণোৎপন্নাস্পৃশ্যস্পর্শসংসর্গা- 
ভাবস্য প্রাতষ্ঠাধবংসকালীনত্বাভাবাং কুটানস্তর্গততয়। তাঁদতরকৃটস্য দ্বিতীয়ক্ষণেহপি 
সত্তাৎ ৩।দৃশক্ষণে পৃজ্যতাপত্তোরতি চে: ন। প্রীতষ্ঠাধবংসাবাশষ্ট-কৃটত্বাবাচ্ছননধ- 
করণত্বস্য পৃজ্যতাপ্রয়োজকত্বাবিবক্ষণাৎ ; কৃটত্বে প্রাতিষ্ঠা-ধ্বংসবোশষ্ট% ম্বাধকরণকাল- 
নিষ্ঠাধকরণতা-ীনর্পকতাবচ্ছেদকত্ব-স্বপ্রীতিযো গিপ্রাতিষ্ঠাকালীনাস্পৃশা-স্পর্শ-সংসর্গাভাব- 
ত্বাবাচ্ছম্নানুযো।গতাকপধ্যাপ্তকত্বোভয়সন্বন্ধেন, যাদৃশ-প্রাতষ্ঠ।-1দ্বতীয়ঙ্গণে অস্পৃশাস্পর্শঃ 
তাদৃশপ্রাতষ্ঠাকালীন।স্পৃশ্যস্পর্শসংসর্থাভাবত্বাবাচ্ছন্লানুযো গতাকপধ্াাপ্তকং যং কুটত্বং তং 
ন তাদৃশপ্রাতষ্ঠা-ধবংসাধকরণ-কালা নষ্টাঁধকরণতা-নরূপকত্বাবচ্ছেদকামাঁত নোক্তস্থলে 
প্জ্যতাপান্তারাঁত বিভাবনীয়মু ॥১২॥ 


বিবরণী_ 

পূর্বে পূর্বপক্ষী (মীমাংসক প্রভাত ) আশঙ্ক৷ কাঁরয়াছিলেন- প্রলয়ে ধান্য ব৷ যব 
প্রভৃতি যখন পরমাণু পর্যন্ত ( পরমাণুগুলিই থাকে দ্বাণুক হইতে মহাবয়বী থাকে ন! ) 
নষ্ট হইয়। যায়. তারপর সেই পরমাণু হইতে পুনরায় ধান্যাঁদ যখন উৎপন্ন হয় তখন 
ধান্য পরমাণুতে শাস্তীবশেষ, যব পরমাণুতে অপর শীন্তাবশেষ স্বীকার করিতে হইবে, 
নতুবা পরমাণুতে কোন বিশেষ না থাকায় কোন্‌ পরমাণু হইতে ধান্য, কোন্‌ পরমাণু হইতে 
যব উৎপন্ন হইবে, তাহার নিয়ম থাকে না। ইহার উত্তরে পূর্বে নৈয়ায়ক বালয়াছেন-_ 
পাকবশতঃ পরমাণুতে বিশেষ বিশেষ যে রূপ-রস প্রভাত উৎপন্ন হয়, সেই রূপ-রস 
প্রভীতই ধান্য যবাদর পরমাণুগুলিকে বিশোষত কাঁরয়৷ দেয়। যাহার ফলে তাদৃশ 
বাশষ্ট পরমাণু হইতে ধান্য ও অপরাবাঁশস্ট পরমাণু হইতে যব উৎপন্ন হয়। এইরূপ 
অনাতও বাঝতে হইবে । এখন পৃৰপক্ষী ( মীমাংসক বা মীমাংসকৈকদেশী ) আশঙ্কা 
কারতেছেন-_ কোন বায়ুতে উদ্ভূত ( প্রকট ) স্পর্শ, কোন বায়তে তাহার অভাব, কোন 
জলে তরলত। প্রাতরুদ্ধ হইয়। জল বরফ হয়, কোন জলে তরলত। থাকে । এই বায়ু ব৷ 
জলে পাকঙ্জনিত কিন্তু রূপ-রসাদির বিনাশপৃৰক অপর রূপ রসাদর উৎপাত্ত বৈশোষক 
বা নৈয়াঁয়ক স্বীকার করেন না। তাহ! হইলে এই বায়ু প্রভীতির উদ্ভৃতস্পর্শাঁদর জন্য 
বায়ু প্রভাতিতে শান্তাবশেষ স্বীকার কারিতে হইবে । শান্ত স্বীকার না কারয়া গত্যন্তর 
নাই । আরও কথ! এই যে-_দেবতার প্রাতমাতে প্রতিষ্ঠ। কাধ্য করিলে সেই প্রাতমা 
পূজার যোগ্য হয়, আবার প্রাতষ্ঠার পর যাঁদ অস্পৃশ্য চণ্ডাল প্রভীত সেই প্রাতিম৷ স্পর্শ 
করে তাহ। হইলে সেই প্রতিমার পৃজাতে কোন ফল হয় ন! ৷ সুতরাং স্বীকার কাঁরতে 
হইবে যে- প্রাতষ্ঠা কর্মের দ্বার! প্রাতমাতে একটি শান্ত উৎপন্ন হয়। চগাপ প্রভৃতির 
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স্পর্শে সেই শান্ত নষ্ট হইয়া যায় । যার জন্য প্রাতম পূজার অযোগ্য হয়। আবার 
প্রাতষ্ঠাদ কাঁরলে পুনঃ প্রাতিম। প্রভীততে শান্ত (অপর নৃতন শান্ত) উৎপন্ন হয়। 
অতএব শান্ত স্বীকার করিতে হইবে। পূর্বপক্ষীব এই আশঙ্কার উত্তরে উদয়নাচাধ্য 
“নামত্তেত্যাঁদ কাঁরকা বাঁলতেছেন। 

'নাম্তভেদ-সংসর্গাৎ' ইত্যাদ মূল কারকায় যে 'নীমত্তভেদ শব্দটি আছে-_ 
হাঁরদাস ভট্টাচার্য তাহার অর্থ কাঁরয়াছেন_ অদৃষ্টীবশেষ । যে জীবাত্মাতে অদৃষ্টাবশেষ- 
বশতঃ যেরূপ ভোগ সম্পন্ন হয়, সেইরূপ ভোগের প্রাত সেই জীবাত্মার অদৃষ্টীবশেষই 
প্রয়োজ্জক হয়। যে জীবাত্ম। বায়ু প্রভাতর উদ্ভূত স্পর্শাঁদ অনুভব করে, তাহার সেইরূপ 
উদ্ভূতস্পর্শানুভবের প্রাত সেই জীবাত্মার অদৃষ্টবশেষ প্রয়োজক হয় । তাদৃশ অদৃষ্ট- 
বাশষ্ট জীবাখ্মার সাহত বায়ুর সম্বন্ধ থাকায় বায়ুতে উদ্ভৃতস্পর্শ উৎপন্ন হইয়া অনুভূত 
হয়। আবার অন্য জীবের অন্য প্রকার অদৃষ্টাবশেষবশতঃ বাযুতে অনুষ্ভৃতস্পর্শ 
উৎপন্ন হয়। এইরূপ জীবাবশেষের আত্মাতে বিশেষ অদৃষ্টবশতঃ বরফে তরলতা 
প্রাতবুদ্ধ হয়। অন্য জলে তরলত। অনুভূত হয়। এইভাবে বায়ু প্রভীততে উদ্ভূত 
স্পর্শাদর উপপাঁত্ত হইয়। যাওয়ায় উদ্ভূত স্পর্শাঁদর প্রাত বায়ু প্রভাততে ?বশেষ [বশেষ 
শান্ত স্বীকার কারবার কোন আবশ্যকত। নাই। তারপর মীমাংসকের৷ যে বাঁলয়াছলেন 
প্রাতনাতে প্রাতষ্ঠ। কাধ্য কারলে প্রাতমাতে পৃজ্যতা উৎপন্ন হয়, চণ্ডালাদির স্পর্শাদতে 
আবার প্রাতমার পৃজ্যতার হানি হয় বাঁলয়া, প্রাতষ্ঠ। দ্বার প্রাতমাতে পৃজ্যত। প্রয়োজক 
এক শান্ত উৎপন্ন হয়, চণ্ডালা।দর স্পর্শাদতে সেই শান্ত নষ্ট হইয়। যায়-_ইহা। স্বীকার 
কারতে হইবে ৷ নতুব৷ প্রতিমার পৃজ্যতাদর ব্যবস্থা [সদ্ধ হয়না। ইহার উত্তরে 
হরিদাস ভট্রাঢাধ্য উদয়নাচায্যের কারকা-ব্যাখ্যা মুখে বালতেছেন-“দেবতাঃ প্রাতষ্ঠা 
[বাঁধন।-..-.তাদৃশাভমানা-ভাবঃ |” অর্থ) প্রাতমার প্রাতষ্ঠীবাধ অনুসারে প্রীতষ্ঠাকম্ম 
কাঁরলে প্রাতিমাতে দেবতার সন্লিধান হয় । সান্নধান মানে প্রাতমাতে দেবতার আঁম- 
আমার আঁভমান। সেই আঁভমানের ফলে প্রাতম। পূজার যোগ্য হয় । আবার চণ্ডাল 
প্রভাত প্রাতিমা স্পর্শাদ করিলে প্রাতমাতে দেবতার আভমান নষ্ট হইয়৷ যায়। 
তাহাতে প্রাতিম। আর পৃজাযোগ্য হয় না। পূজা কাঁরলে কোন ফল হয় না। কোন 
কোন মীমাংসক দেবতাকে মন্ত্রাত্বক বলেন, চেতন দেবত। স্বীকার করেন ন! ৷ সুতরাং 
তাহাদের মতে প্রাতমার প্রাতষ্ঠার দ্বার প্রাতিমাতে দেবতার আম-আমার আভমান 
হইতে পারে না । চেতন দেবতাই নাই, তার আবার আঁভমান রূপে হইবে ? অতএব 
এইসব মীমাংসকের মতে প্রাতষ্ঠার দ্বারা প্রাতমার পৃজ্যতা করূপে নিষ্পন্ন হইবে? 
এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে হাঁরদাস ভট্টাচার্য্য বাঁলয়াছেন--“দেবতাচৈতনযাববাদেহাপ***" 
প্রাতষ্ঠা |” অর্থাৎ দেবতার চৈতন্য বিষয়ে বিবাদ থাকলেও এই প্রাতম! যথার্থভাবে 
পৃঁজিত হইয়াছে ব। এই প্রাতিম। প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে এইরূপ জ্ঞান যাঁদ থাকে এবং সঙ্গে 
সঙ্গে চণ্ডালাঁদর স্পর্শাদর অভাব 'বাঁশষ্ট সেই যথার্থ পৃঁজতত্ব জ্ঞান ব৷ প্রাতষ্ঠিতত্ব 
জ্ঞানই প্রতিমার পৃজ্যতার নিয়ামক হয়। আর প্রাতমার যথার্থ পৃ1জতত্বজ্ঞান বা 
প্রাতঠিতত্বজ্ঞানের প্রত প্রাতিমার প্রাতষ্ঠাকর্মটি উপযোগা অর্থাৎ কারণ হয় । চণ্ডালাদর 
স্পর্শাদর অভাবাঁবাশষ্ট যথার্থপৃজিতত্বজ্ঞান বা প্রাতষিতত্বজ্ঞানকে প্রতিমার পৃজ্যতার 
শনয়ামক বাঁললে-_এতৎ-চগ্ডালস্পর্শভেদ, এতৎ-চণ্ডালস্পর্শভেদ, ইত্যাদি ভেদঘটিত 
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কুট অর্থাৎ সমূহের প্রবেশ হওয়ায় মহাগৌরব হইয়া যায়। এইজন্য হারদাস ভট্টাচার্য্য 
পরে বাঁললেন “বস্তুতস্তু"'...পদকৃ”। অর্থাৎ বাস্তাঁবকপক্ষে প্রাতিষ্ঠাকালীন যাবং 
অস্পৃশ্যাদস্পর্শনাদির সংসর্গাভাব প্রাতমার পৃজ্যতার প্রয়োজক। আশঙ্কা হইতে 
পারে- প্রাতমার প্রীতষ্ঠাকালে যে অস্পৃশ্যস্পর্শের প্রাগভাব থাকে তাহ! পরে অস্পৃশ্য- 
স্পর্শে নষ্ট হইয়। যাইতে পারলেও প্রাতিষ্ঠাকালীন অস্পৃশ্যস্পর্শের ধবংসাভাব উত্তর- 
কালেও থাকে বা অস্পৃশ্যস্পর্শের অত্যন্তাভাবও 'নত্য বালয়। প্রাতষ্ঠার উত্তরকালেও 
থাকে । সুতরাং প্রাতমার প্রাতষ্ঠার উত্তরকালেও অস্পৃশ্যস্পর্শের সংসর্গাভাব থাকায় 
উত্তরকালে অস্পৃশ্যস্পর্শ ঘটিলেও সেই প্রতিমা পূজ্য হউক । প্রতিষ্ঠাকালীন অস্পৃশ্য- 
স্পর্শসংসর্গাভাব আছে । ইহার উত্তরে বল৷ হইয়াছে--প্রাতষ্ঠাকালীন-যাবদস্পৃশ্য 
স্পর্শনাঁদ সংসর্গাভাবঃ প্রাতিাধবংসকালীনঃ পৃজ্যতা-প্রয়োজকঃ” অর্থাৎ প্রতিমার 
প্রাতষ্ঠাকালীন যাবৎ অস্পৃশ্যস্পর্শাদব সংসর্গাভাব কিন্তু প্রতষ্ঠা ধবংসকালীন হইলে 
তবেই তাদৃশ সংসর্গাভাব প্রাতমার পৃজ্যতার 'নয়ামক হয় । প্রাতষ্ঠাকালে অস্পৃশ্যস্পর্শের 
প্রাগভাব 'বদ্যমান থাকলেও উত্তরকালে যখন প্রাতিষ্ঠ। কর্ম ধবংস হইয়। যায়, তখন যাঁদ 
কোন অস্পৃশোর স্পর্শ হয় তাহা হইলে প্রতিষ্ঠাকালীন অস্পৃশ্যস্পর্শের প্রাগভাব নষ্ট 
হইয়। যাওয়।য় প্রাতষ্ঠ। ধবংসকালে যাবৎ অস্পৃশ্যস্পর্শের সংসর্গাভাব না থাকায় উত্ত 
প্রাতম। পুজার যোগ্য হইবে না। শাস্ত্েও আছে যে-_“প্রাতিষ্ঠিতং পৃজয়েৎ” অর্থাৎ 
প্রীতষ্টিত প্রাতমা পৃজ। কারবে। গ্রাতিষ্টিতের মর্থ প্রাতিষ্ঠার ধবংসকালীন । প্রাতপূবক 
স্ছা-ধাতুর উত্তর অতীত কালে স্ত প্রত্যয় হওয়ায় উন্ত স্ত প্রত্যয় হইতেই প্রাতষ্টা 
ধ্বংসকাল অর্থ পাওয়। যায় । এইভাবে অনান্র ও অতীত কালে স্ত প্রত্যয়ের অর্থ বুঝিতে 
হইবে ॥১২॥ 


মূলম্‌ 
জয়েতরনিমিত্তস্ত বুত্তিলাভায় কেবলম্‌। 
পরীক্ষ্য সমবেতস্ত পরীক্ষাবিধয়ে৷ মতা: ॥১৩॥ 


অন্থয়মুখে অর্থ 

পরীক্ষ্য সমবেতস্য (পাপী অথক৷ পুণ্যবান্‌ ইহ। জানবার জন্য যাহাকে পরীক্ষা 
কর! হয় তাহাব আত্মাতে সমবেত [ এর 1) জয়েতরানামিত্তস্য (জয় কিংবা পরাজয়ের 
নানত্ত যে অদৃষ্ট তাহার ) কেবলমূ্‌ (কেবলমাত্র ) বুত্তলাভায় (ফলের জনক সহকারীর 
লাভের নিমিত্ত ) পরীক্ষাবধধঃ (তুলায় [ দাঁড়িপাল্লায় ; আরোহণ করান প্রভৃতি 
পরীক্ষামূলক ক্রিয়াসকল ) মতাঃ (স্বীকার করা হয় ) 0১৩॥ 


অন্ুবাদ-_ 

পাপী কিংবা পুণ্যবান বাঁলয়া যাহাকে পরীক্ষা করা হয়, সেই পুরুষে সমবেত, জয় 
বা পরাজয়ের 'নীমত্তভূত অদৃষ্টাবশেষের ফলজনক সহকারি লাভমান্রের জন্য তুলায়: 
আরোহণ করান প্রভাতি পরীক্ষামূলক 'করয়াসকল স্বীকার করা হয় ॥১৩] 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ৯১৯, 


মুলতাৎপঞ্য- 

পূর্বপক্ষী [ মীমাংসক বা মীমাংসকৈকদেশী ] আশঙ্ক। কারয়াছিলেন যে, দা'ড়- 
পাল্লাতে পাপী ব৷ পূণ্যবান মানুষকে চাপাইয়া যে তাহার অপরাধ বা 'নিরপরাধতা৷ 
পরীক্ষা করা হয়, তাহাতে দঁড়পাল্লায় একটি শান্তাবশেষ উৎপন্ন হওয়ার ফলে নিরপরাধ 
ব্যান্তর পাল্প। উপরের দিকে উঠিয়া যায়, আর অপরাধী ব্যান্তুর পাল্লা নীচের দিকে 
নাময়৷ যায়। তাহাতে কে অপরাধী, কে নিরপরাধ তাহ। জানা যায়। অতএব এই 
তুল৷ পরীক্ষাস্থুলে শান্তি স্বীকার কারতে হইবে ৷ নৈয়ায়ক যে শান্ত স্বীকার করিতে 
চান না, এই স্থলে ভাহ!র ( নৈয়ায়কের ) শান্তি স্বীকার না করিয়। গতান্তর নাই । এই 
আশঙ্কার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বপিয়াছেন-“জয়েতর-ানামন্তস্য' ইত্যাঁদ। অর্থাৎ 
বাস্তাবক পক্ষে কে চৌধ। প্রভাতি পাপের অনুষ্ঠান কারয়াছে বা কে তাহা করে নাই, ইহ। 
পরীক্ষা করিবার জন্য তাদৃশ ব্যান্তকে যে দীড়পাল্লায় চাপাইয়। পরীক্ষ। কর হয়ঃ সেই 
পরীক্ষা বধির দ্বারা যাহাকে পরীক্ষা কর] হয়, সেই ব্যান্ততে জয়ের 'নীমন্তভুত অদৃষ্ট- 
বিশেষের ব পরাজয়ের নিমিত্ত হৃত অদৃষ্টাবশেষের সহকারমান্র লাভের জন্যই এরুপ 
পরীক্ষা করা হয় । 

যে ব্যাস্ত বাস্তাঁবক চুরি প্রভাত করে নাই; সেই ব্যান্তধকে যখন পরীক্ষা কারবার 
জন্য দাঁড়পাল্লায় চাপান হয়, তখন তাহার পুণ্যর্প অদৃষ্ট বিশেষের জয়রূপ ফণঞ্জনক 
সহকারী হইতেছে “সেই মামি নিষ্পাপ” এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞ।--এই প্রত্যাভজ্ঞামাত্রের জন্য 
পরীক্ষ। করা হয় অর্থাৎ তুলায় আরোহণ করান পরীক্ষা দ্বার নিষ্পাপ ব্যান্তর ‘যে 
আমি তুলায় আরোহণ করিয়াছ সেই আন নিষ্পাপ’ এই রূপ প্রত্যাভজ্ঞা উৎপন্ন হয় । 
এই প্রতাভিজ্ঞার ফলে নিষ্পাপ ব্যান্তর জয়ের কারণীভূত অদৃষ্টের আভব্যান্ত হয়। 
তাহাতে তাহার দাড়ি পাল্লা উপরের দিকে উঠিয়া যায় । আর পাপী ব্যান্তর পরীক্ষার 
ফলে ‘যে আন তুলায় আরোহণ কাঁরয়াছ সেই আমি পাপী” এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞ। 
উৎপন্ন হয়। তাহাতে পাপা ব্যান্তর পরাজয়ের নিমিত্ত অদৃষ্টীবশেষের আঁভব্যান্ত 
হওয়ায় তাহার পাল্ল। নায় যায় । অথব। পাপ? ক নিষ্পাপ ইহা পরীক্ষা কারবার 
জন্য যখন মানুষদের দীঁড়পাল্লায় চাপানে। হয়, তখন তাহ।দের প্রাতজ্ঞ। করানো হয়। 
তাহার! প্রাতিজ্ঞ। করে_' আমি পাপ কাঁর নাই, । এইরূপ প্রাতজ্ঞ৷ করাইয়। দাড়পাল্লায় 
যখন চাপাইয়। দেওয়। হয়, তখন যে বাস্তাবক পাপ করিয়াছে. তাহার প্রতিজ্ঞা [মধ্য 
হওয়ায় তাহার পরাজয়ের নামগ্ুভূত অদৃষ্টাবশেষের বৃত্তিলাভের জন্য অর্থাৎ তাহার 
অশুদ্ধবশত অধর্মের উৎপাঁন্তর জন্য পরীক্ষা কর৷ হয় অর্থাৎ মিথ্যা প্রাতজ্ঞাকারাঁকে 
দাড়পাল্লায় চাপাইলে তাহার অশুদ্ধ [ পাপ ও মিথ) প্রতিজ্ঞারূপ ] বশতঃ অধর্ম্য 
উৎপন্ন হয় । সেই অধম্মবশত তাহার দাঁড়পাল্লা নাময়। যায় । তাহার পরাজয় হয়। 
তাহাকে জেলে পুরা হয়। আর যেবাস্তাবক নিষ্পাপ তাহাকে দাঁড়পাল্লায় চাপাইলে 
তাহার জয়ের 'নামত্তভূত অদৃষ্ট।বশেষের বৃ'ত্তলাভের জন্য অর্থাৎ তাহার সত্যপ্রাতজ্ঞানু- 
সারে শ্াদ্ধবশতঃ ধর্ম উৎপত্তির জন্য তাহাকে দাড়িপাল্লায় চাপানে। হয় । দাড়িপাল্লায় 
তাহাকে চাপাইলে তাহার সত প্রাতিজ্ঞানুসারে শুদ্ধবশতঃ ধর্ম উৎপন্ন হয় । তাহাতে 
তাহার জয় হয়, তাহাকে ছা'ড়য়। দেওয়া হয়। এইভাবে তুল। পরীক্ষাঙ্ছলে জয়” 
পরাজয়ের হেতুভূত পুরুষগত ধর্ম ও অধর্মের উৎপত্তি হওয়ায় শান্ত স্বীকার করার 


৯২ ন্যাযকুসুমাজলিঃ 


প্রয়োজন হয় না। সুতরাং কোথায়ও শান্ত স্বীকারে যুক্ত নাই। ইহাই আচার্যের 
মীমাংমক মত খণ্ডনে উান্ত 1১৩ 


হরিদাস 


ননু তুলা-পরীক্ষা্দৌ পরীক্ষা বিধিন। শক্তিস্তলাদ জন্যাতে, তয়! 
নমনোম্নমনাদিকং ফলং জন্যাতে ইত্যত্রাহ_জয়েত্যাদি। 

জয়স্তদিতরঃ পরাজয়ঃ তন্নিমিত্তস্তাদৃষ্টন্ত পরীক্ষণীয়-পুরুষসম- 
বেতশ্ বৃত্তিলাভায় ফলানুকুল সহকারি লাভায় পরীক্ষাবিধয়ো। মতাঃ 
ত্বীকৃতাঃ। যোহহমনেন পরীক্ষা-বিধিন! তুলামার্ঢঃ সোহহং পাপ- 
বান্‌ নিষ্পাপো। বেতি জ্ঞানং সহকারি। যদ! বৃত্তিলাভায় জননায়, 
তথাচ-প্রতিজ্ঞানুরূপাং শুদ্ধিমপেক্ষ্য ধর্ম্মোহশুদ্ধিমপেক্ষ্য অধর্ল্বে| 
জন্যতে। এতেন ব্রন্দবধাকরণাদিনা পুণ্যস্তাজননাৎ কথং ত্য 
সহকারি তাদৃশজ্ঞানং স্তাঁদিত্যপি পরাস্তম্‌ ॥১৩৷৷ 


অনুবাদ 

( পৃবপক্ষী ) তুলা ( দাড়িপাল্ল৷ ) পরীক্ষা প্রভাত স্থলে পরীক্ষাবাধর (ক্রিয়া) 
দ্বারা তুল (দাড়পাল্ল৷ ) প্র ভাঁততে শান্ত উৎপন্ন হয় । সেই শান্তর দ্বারা তুলার নমন 
( নেমে যাওয়। ) ও উন্নমন (উঠে যাওয়। ) প্রভাতি ফল উৎপন্ন হয়। এই আশঙ্কার 
উত্তরে (1সদ্ধান্তী ) বাঁলতেছেন-জয়েত্যাদ । 

জয়-অর্থশীবজয় । তাঁদতর-অর্থ-পরাজয় । সেই জয় বা পরাজয়ের 'নামত্ত যে 
অদৃষ্ট, যাহ। পরীক্ষণীয় পুরুষে সমবেত । সেই অদৃষ্টের, বঁত্তলাভের 'নামন্ত অর্থাৎ 
ফলের জনক সহকারলাভের নিমিত্ত পরীক্ষ। বাধসকল = পরীক্ষামূলক 'ক্রিয়াসকল, মত 
অর্থাৎ স্বীকৃত হয় । যে আম পরীক্ষাবাধি ( অনুষ্ঠানের ) হেতুক তুলায় ( দাঁড়িপাল্লায় ) 
আরোহণ কারয়াঁছ, সেই আম পাপা ব নিষ্পাপ এইরূপ জ্ঞানই সহকারী ( অদৃষ্টের 
সহকারী )। অথবা বাঁন্তলাভের নমিত্ত ইহার অর্থ উৎপাদনের 'নামত্ত। সুতরাং 
প্রতজ্ঞ৷ অনুসারে শুঁদ্ধকে অপেক্ষা করিয়া ধর্ম ও অশুদ্ধকে অপেক্ষা কাঁরয়া অধর্ম 
উংপন্ন হয়। এই প্রাতিজ্ঞানুসারে ধর্ম বা অধর্মের উৎপাত্ত হয়--এই কথা বাঁলবার 
দ্বারা “ব্রাহ্মণ হত্যা ন৷ কর প্রভীতির দ্বারা পুণ্য উৎপন্ন না হওয়ায় রূপে সেই প্রত্যাভ- 
জ্ঞাত্মক জ্ঞান সহকারী হইবে?” এইরূপ আশঙ্কাও খাঁওত হইল ॥১৩ 


ব্যাখ্যাবিবৃতিঃ 

‘তাঁন্নাম তস্যাদৃষ্টস্যেত--'তয়ো'ঃ জয়পরাজয়য়োঃ, অদৃষ্টস্য শুভাশুভাদৃষ্টস্য জয়- 
'নীমত্তস্য ধৰ্ম্মস্য পরাজয়ানামত্তস্যাধর্মস্যোত যাবৎ । “পরীক্ষণীয়পুরুষেশত-পাপতদ- 
ভাবয়োরন্যতরবত্তেন 'নির্ণেয়পুর্ষস্য ইত্যর্থঃ ফলানুকূলোত-_তাদৃশান্যতরৈকানির্ণায়ানু- 
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কুলেত্যর্থঃ । জ্ঞানং সহকারীতি, বন্তুতঃ পাপবতঃ ষ্পাপস্য ব। তুলাবঝে।হণকালে 
সোহহং পাপবান্‌ নিষ্পাপে। ব৷ ইতি জ্ঞানমূ আহা্য্যসংশয়াত্মকং জায়তে । তাদৃশ-জ্ঞানস্য 
পূর্ববকৃতকম্মজীনতাৃষ্টসহকারত্বঘ । তত এব নমনোন্বমনে জয়পরাজয়ো বা জায়েতে 
ইত ভাবঃ ৷ শুদ্ধঃ নিস্পাপত্বমূ, অশুদ্ধঃ পাপমূ । তথা চ পাপাভিশপ্তো যোহহমনেন 
পরীক্ষাবাধনা তুলামার্ঢ়ঃ, সোহহং নিম্পাপঃ হাতি প্রাতজ্ঞাকালে অবশ্য-কর্তৃব্য। তত্র 
যাঁদ সত্য-প্রাতজ্ঞ। ভবাঁতি তাঁহ তৎসহকৃতপরীক্ষাবাধন৷ ধন্মোজায়তে । অন্যথা চেং 
ফলমপ্যন্যথা। ভবতি । তাদৃশফলেনৈব চরমং নমনোম্নমনাদিকং জয়ঃ পরাজয়শ্চ ভবাত 
ইতি যদ্ধ। ইত্যাদকম্পস্য তাংপৰ্যামূ ॥ ১৩ ॥ 


বিবরণী 


আচার্য্য উদয়ন পূর্বে শান্তবাদী প্বপক্ষীর যুক্তসকল খণ্ডন কাঁরয়। আসয়াছেন। 
এখন আবার পূর্বপক্ষী শান্ত (আধেয়শীন্ত ) স্থাপনের জন্য একটি আশঙ্কা করতেছেন 
‘ননু’ ইত্যাঁদ। এই আশঙঞ্কাটি হারদাস ভট্রাচা্য, পূর্বপক্ষীর মতানুসারে উত্থাপন 
করিয়াছেন। আশঙ্কার আভপ্রায় যথা-পৃরে রাজসভায় বা বিচারালয়ে ধারক ও 
অধার্মককে পরীক্ষ। কারবার জন্য এক প্রকার তুলাদণ্ড অর্থাৎ দাড়পাল্লার ব্যবহার করা 
হইত? কে পাপা, কে পুণ্যবান্, তাহার পরীক্ষার জন্য রাজার লোক (প্ালশ ) 
যাহাদের রাজদরবারে ধাঁরয়া আনত, প্রথমে তাহাদের জিজ্ঞাসা করা হইতঁ-তুঁম এই 
চৌধ্যকাধ্যাঁদ পাপকম কারয়াছ ক? সে যাঁদ অস্বীকার কাঁরত তাহ! হইলে তাহাকে 
তুলাতে ( দাঁড় পাল্লায়) এক পাল্লায় চাপাইয়৷ অপর পাল্লায় একটা লোহা প্রভূত 
দেওয়া হইত । তাহাতে যে পাল্লায় সে লোকটিকে চাপানে৷ হইত, সেই পাল্লা যাঁদ 
হান্কা হইয়। উপরের দিকে উঠিয়া যাইত তাহ! হইলে সেই ব্যান্ত নিরপরাধ বাঁলয়। সাবাস্ত 
হইত। আর যাঁদ পাল্ল৷ নীচু হইয়া যাইত তাহ। হইলে তাহাকে অপরাধী (পাপী) 
বাঁলয়৷ নিশ্চয় করতঃ শান্ত দেওয়৷ হইত । এই দীঁড়পাল্লার দ্বার যে পরীক্ষা (পাপী 
বা পুণ্যবানের পরীক্ষ। ) কাধ্য করা হইত, তাহাতে ( পরীক্ষা ক্রিয়। দ্বার ) পাল্লাতে একটি 
শান্ত উৎপন্ন হইত । পাপানশ্চায়ক শান্তর দ্বারা পাপী ধরা পাঁড়ত। আবার অপাপ- 
নশ্চায়ক শান্তর দ্বারা অপাপ বাঁলয়। নিশ্চয় করা হইত। সুতরাং এই তুল! পরীক্ষাস্থনো 
শান্ত অবশ্যই স্বীকার কাঁরতে হইবে । এই শান্ত তুলা পরীক্ষার দ্বারা উৎপন্ন হইত 
বাঁলয়া এই শান্তকে আধেয় শান্ত বল৷ হয় । উহ। স্বাভাঁবক শান্ত নয়। যাহা হউক, 
পৃবপরীক্ষার বন্তব্য এই যে- শীস্ত প্বীকাধ্য। এই আশঙ্কার উত্তরে আচার্য্য “জয়েত্যাণাদ 
কারিকা বলিতেছেন । 


মীমাংসকের বা মীমাংসকৈকদেশীয় পৃধোস্ত আশঙ্কা খণ্ডনের নিমিত্ত আচাধ্য যে, 
'জয়েতরানামত্তস্য ইত্যাঁদ কাঁরক। বাঁলয়াছেন, তাহার ব্যাখ্যার জন্য হরিদাস ভট্টাচার্য্য 
মহাশয় বালতেছেন_“জয়স্তাঁদতরঃ পরাজয়ঃ” ইত্যাঁদ । মোট কথ। মূল কারিকায় যে, 
'জয়েতরানামত্তস্য” পদটি আছে, তাহার সমাস বাক্য হইতেছে-জয়শ্চ ইতরশ্চ 
জয়েতরো, তয়োনিিত্তং তস্য । সেখানে জয় মানে, জয় বা বিজয় । আর ইতর বাঁলতে 
জয়াদতরঃ অর্থাৎ পরাজয়-_ইহাই বুঝিতে হইবে। তাঁল্নমিত্তস্য অর্থাৎ সেই জয়ের 
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নামত্ত যে শুভ অদৃষ্ট, পরাজয়ের নিমিত্ত যে অশুভ অদৃষ্ট ৷ যে মানুষকে পরীক্ষা করা 
হয়, সেই মানুষ বিশেষে শৃভ অদৃষ্ট সমবেত থাকে, আর মানুষ বিশেষে অশুভ অদৃষ্ট 
সমবেত থাকে । সেই শুভ বা অশুভ অদৃষ্ট বিশেষের বাঁত্তলাভের নামন্ত মানে- শুভ 
অদৃষ্টের ফল যে জয় বা তুলার উন্নয়ন, সেই ফলের জনক সহকারী লাভের নিমিত্ত এবং 
অশুভ অদৃষ্টের ফল যে পরাজয় বা তুলার অবনমন তাহার জনক সহকার লাভের 
নিমিত্ত, পরীক্ষা বাধ সকল স্বীকার হয়। প্রশ্ন হইতে পারে- পরীক্ষণীয় পুরুষ সমবেত 
শুভাশুভ অদৃষ্টের কলজনক সহকারী কে? তাহার উত্তরে হরিদাস ভট্টাচার্য্য মহাশয় 
বাঁলতেছেন-“যোহহং"..""সহকার |” অর্থাৎ যে আমি পরীক্ষাবাঁধ হেতুক দাঁড়পাল্লায় 
আরোহণ কারয়ান্ সেই আম পাপী বা নিষ্পাপ এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞাত্মকজ্ঞানই 
সহকারী । আঁভপ্রায় এই যে-পাপাঁ ও নিষ্পাপ ব্যান্তকে পরীক্ষা কারবার জন্য ধাঁরয়। 
আনয়! যখন তুলার (পাল্লায় ) আরোহণ করান হয়, তখন যে বাস্তাবক পাপ কারয়াছে, 
তাহার পাপাত্মক অদৃষ্ট আছে বাঁলয়া সেই পাপাদৃষ্টের ফল যে পরাক্রয় ব৷ পাল্লার 
অবনমন ( নেমে যাওয়া ), তাহার সহকারীর্পে পাপী ব্যান্তর জ্ঞান উৎপন্ন হয়-“যে 
আম পাল্লায় আবোহণ করিয়াঁছ ; সেই আন পাপা’ এইরূপ জ্ঞানের এবং পাপাদৃষ্টের 
ফলে তাহার পান্সা অবনাঁঘত হয় । তাহার পবাজয় হয়। আর যে ব্যান্ত পাপ করে 
নাই ব৷ পুণ)বান, তাহাতে পুণ্য অদৃষ্ট আছে বাঁলয়া, তাহাকে পাল্লায় চাপাইলে, তাহার 
পুণ্য অদৃষ্টের ফল যে জয় বা পাল্লার উন্নমন ( উঠে যাওয়া ) সেই ফলের জনক 
সহকাবী হইতেহে-'যে আম পাল্লায় আরোহণ করিয়াঁছ সেই আন পুণ্যবান্‌ ব। 
নিষ্পাপ' এইরূপ জ্ঞান। এই জ্ঞানের সাঁহত শুভ অদৃষ্টবশতঃ তাহার জয় বা পাল্লা 
উঠিয়া যায়। পাল্লাতে কোন শান্ত স্বীকার কারবার প্রয়োজন হয় না। এখানে একটি 
আশঙ্ক। হইতে পারে এই, যে ব্যাস্ত চুর করিয়াছে বা অন্য কিছু নাঁষদ্ধ কর্ম কারয়াছে, 
সেই 'নীষদ্ধ কর্ম হইতে তাহার অশুভ অদৃষ্ট, অর্থাৎ পাপাদৃষ্ট উৎপন্ন হয় বাঁলয়। 
সেই পাপাদৃষ্টের পরাজয়র্প ফলের জনক 'আঁম পাপী” ইত্যাঁদ জ্ঞান উৎপন্ন 
হইতে পারে, সেই পাপা বান্তকে পাল্লায় চাপাইলে । কিন্তু যে চুর করে নাই বা 
সুরাপান প্রভাত নাবদ্ধ কর্ম করে নাই : তাহার নিষিদ্ধ কর্ম না করা হইতে তে 
কোন শুভ অদৃষ্ট এ! ধর্ম উৎপন্ন হয় না। অকরণ হইতে কোন ধর্ম উৎপন্ন হয়-এই 
বিষয়ে কোন প্রমণ নাই। তাহ। হইলে সেই 'নাবদ্ধ করের অনুষ্ঠানকারী বা নিষ্পাপ 
ব্যান্তকে পরীক্ষা কারবার জন্য দাড়িপাল্লায় চাপাইলে তাহার যখন 'নাষদ্ধ কর্মের 
অকরণ হইতে কোন ধর্ম উৎপন্ন হয় না, তখন ধমের ফলজনক সহকার লাভ অর্থাং 
তাহাকে পাল্লায় টাপানোটি তাহার ধর্মের ফলজনক “আম নিষ্পাপ’ ইত্যাদি জ্ঞান 
রূপে উৎপন্ন হইবে? তাহ হইতে পারে না। ধর্মই যখন নাই তখন ধর্মের 
ফসজনক সহকারীর কথাই উঠিতে পারেনা । এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে হরিদাস 
ভট্টাচার্য্য মহাশয় "জয়েতর-নিমিত্তপ্য বৃত্ত-লাভায়” ইহার অন্যরূপ অর্থ কাঁরতেছেন__ 
‘যত্ব৷ বৃত্তলাভায় জননায়---"“জন্যতে' অর্থাৎ দাঁড়পাল্লায় চাপানে৷ প্রভৃতি পরীক্ষামূলক 
কুয়া সকল জয় বা পরাজয়ের নমত্তস্বরূপ ধর্ম বা অধর্মের, বৃত্তলাভ কন! উৎপাত্ত-_ 
তাহার (ধর্ম বা অধর্মের উৎপাঁন্তর ) কারণ হয়। আঁভপ্রায় এই, যে চুর প্রভাত পাপ 
কাধ্য করিয়াছে, তাহার চিন্তাদর অশুদ্ধ আছে বালয়। তাহাকে পাল্লায় চাপাইলে তাহার 
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মশৃদ্ধিবশতঃ পরাজয়ের কারণীভূত অধর্ম উৎপন্ন হয় । সেই অধ্মবশতঃ তাহার পাল্লা 
নামিয়! যায় ব তাহার পরাজয় হয়। আর যে চুর প্রভাত পাপক্ম করে নাই, তাহার 
সেই 'নাষদ্ধ কর্মের অকরণ হইতে পূর্বে কোন ধর্ম উৎপন্ন না হইলেও তাহাকে পরীক্ষা। 
কাঁবণার জন্য পাল্লায় চাপাইলে, সেই পাল্লায় চাপানো প্রভাতি পরীক্ষামূলক ক্রিয়া হইতে 
তাহার চিন্তাঁদব শুদ্ধি আছে বিয়া সেই শুদ্ধশতঃ তাহার ধর্ম উৎপন্ন হয়। সেই 
ধর্ম হইতে তাহার পাল্প। উঠিয়া যায় ব৷ তাহার জয় হয়। এই ভাবে ব্যাখ্যা করায় 
যাহারা আশঙ্কা করে "ব্রহ্ম হত্যা প্রভাত পাপ না কর। হইতে কোন পুণ্য উৎপন্ন হয় ন। 
বালয়।৷ সেই নিষ্পাপ ব্যান্তকে পাল্লায় চাপাইলে করূপে তাহার পুণের সহকারী “আম 
নিষ্পাপ’ ইত্যাঁদ জ্ঞান উৎপন্ন হইবে 2 পুণ্যই যেখানে নীষদ্ধ কর্মে অকরণ হইতে 
উৎপন্ন হয না, সেখানে পুণ্যের সহকারীর লাভই ঝা কিরূপে হইবে ?" এই আশঙ্কার 
আর উার্থীত হইতে পারে না, যেহেতু 'নাষ্দ্ধ কমের অকরণ হইতে পাপ উৎপন্ন না 
হইলেও সেই নিাঁষদ্ধ কর্মের অকরণকারী বান্তকে পরীক্ষা কারবার জন্য পাল্লায় চাপাইলে 
তাহার 1চত্তাঁদর শুদ্ধবশতঃ তাৎকালিক (পাল্লায় চাপানোকালে তাহ। হইতে ) একটি 
ধর্ম উৎপন হয়, তাহাতে তাহার জয় প্রভীত হয় ॥ ১৩ ॥ 


এছ! 


কর্তৃধন্্মা নিয়স্তারশ্চেতিতা চ স এব নঃ। 
অন্যথা ইনপবর্গঃ স্তাদসংসারোহথবা পুনঃ ॥ ১৪ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ | 

কর্তৃধর্মঃ ( কর্তার ধর্ন_ ধর্ম ও অধর্ম, দ্বেষ ও ইচ্ছা) নিয়ন্তারঃ (ভোগের নিয়ামক ) 
স এব (সেই বর্তাই) নঃ (আমাদের মতে ) চেতিতা চ (চেতনও = চৈতন্যবানূও ) 
অন্যথ। ( বুদ্ধি কর্তা বলিয়া, বুদ্ধ উপাহত আত্মার কর্তৃত্ব আরোপিত, এই মতে বুদ্ধ 
নিত্য হইলে) অনপবগঃ (আত্মার মেক্ষের অভাব) স্যাৎ (হইয়া যায়) অথবা! 
(বুদ্ধ আঁনত্য হইলে ) ধুবঃ (নিশ্চিত) অসংসারঃ [(আত্মাব ) অসংসার--সংসারা- 
ভাব ] [স্যাৎ] (হইয়া পড়ে) ॥ ১৪ ॥ 


অনুবাদ-- 

ধর্ম, অধর্ম, দ্বেষ, ইচ্ছা-_এই সকল কর্তৃধ্মই জীবের ভোগের নিয়ামক । আর 
আমাদের ( নৈয়াঁয়কদের ) মতে সেই কও্াই চৈতন্যবানও ৷ অন্যথা অর্থাৎ কর্তাকে 
চেতন ন৷ বলিয়। বুঁদ্ধকে কৰাঁ বাললে, বুদ্ধি নিত্য হইলে জীবের কোনাঁদন মুক্তি হইতে 
পারিবে না। বুদ্ধ আনত্য হইলে জীবের আদৌ সংসার হইতে পারে না ॥ ১৪ ॥ 


মূল তাৎপৰ্য্য 
সাংখ্য বুদ্ধকে কন্তা এবং অচেতন বলেন। বুঁদ্ধাম্ছিত ধর্ম ও অধর্ম, ভোগের 
নিয়ামক ইহাও সাংখ্য বলেন । ইহার উত্তরে উদয়ন বলিয়াছেন- কর্তাস্থিত ধর্ম ও 
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অধর্ম, ভোগের নিয়ামক ইহা আমরাও স্বীকার করি। বস্তু ভোগ আত্মারই হইয়। থাকে 
বাঁলয়া সাংখ্যমতে কাৰ্য্য ও কারণের একাধকরণবৃত্ততা থাকে না। বুদ্ধিতে ধর্মাধর্ম 
থাকল, আর ভোগ হইল আত্মাতে_এইর্প ভিন্নাধকরণতা সাংখামতে আপাতত 
হইল । এতদ্ব্যতীত সাংখ্যেরা বুদ্ধিতে কর্তৃত্ব স্বীকার করিয়া চৈতন্য স্বীকার করেন না । 
ইহাও সাংখ্যমতে এক দোষ | যেহেতু-চেতনোহহং করোি” অর্থাৎ ‘চেতন আমি 
কার” এইরূপ কৃতি এবং চৈতন্যের একাধকরণ কৃতিত্ব আমাদের অনুভূত হয় বলিয়া 
আমরা ( নৈয়াঁয়কেরা ) সেই কত্তাকেই চেতন স্বীকার কার । মোট কথা, আত্মাই চেতন 
এবং কর্ত। । কর্তা মানে কীতিমান। সাংখ্যমতে কর্তাকে অচেতন স্বীকার করা হয়? 
কন্তু, তাহা ঠিক নহে, সুতরাং চেতন কর্তারুপ আত্মাতে অবাশ্থিত ধর্ম ও অধমই আত্মার 
ভোগের িয়ামক। যে যেমন ধর্ম বা অধর্ম অর্জন করে, তাহার সেইরূপ সুখ বা দুঃখ 
ভোগ হয়। নৈয়ায়কের এইরূপ 'সন্ধান্তের উপরে সাংখ্যেরা যাঁদ বলেন, "দেখ, বুদ্ধি 
কন্তা অথচ অচেতন। তবে যে 'চেতনোহহং করোম' এইরূপ কাঁতও চেতন্যের 
সামানাধকরণ্যের অনুভব হয়, তাহা বুদ্ধ ও আত্মার ভেদজ্ঞানের অভাব বশতঃ ভ্রম 
অনুভব ।” ইহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বলেন-_-চেতনোহহং করোম” এইরূপ জ্ঞানটি 
প্রমাজ্ঞান নহে-এই কথ। সাংখ্য বাঁলতে পারে না । কারণ “চেতনোহহং করোঁম* এই 
জ্ঞানের প্রমাত্ব {বষয়ে কোন বাধক নাই । এই জ্ঞানের প্রমাত্ব বিষয়ে যাঁদ কোন বাধক 
থাকত, তাহা হইলে ভেদাগ্রহ বা ভেদজ্ঞানের অভাব কম্পন৷ করা যাইত । কিন্তু এই 
জ্ঞানের (চেতনোহহং করোি ) প্রমাত্বাবষয়ে কোন বাধক নাই । ইহাতেও যাঁদ সাংখ্য 
বলেন--বুদ্ধি অচেতন, যেহেতু পাঁরণামী- যেমন ঘট প্রভূত’ এই অনুমানই ‘চেতনোহহং 
করো জ্ঞানের প্রমাত্বে বাধক। কর্ত। বুদ্ধির অচেতনত্ব অনুমান, চেতনত্ব জ্ঞানের 
প্রমাত্বে বাধক । ইহার উত্তরে আচাধ্য উদয়ন বলেন--বুদ্ধ কর্তা নহে, যেহেতু পাঁরণাসী 
_-যেমন ঘটাঁদ" এই অনুমানের দ্বার! বুদ্ধির কর্তৃত্বও আঁসদ্ধ হইয়া যায়। যেই হেতুর 
দ্বারা সাংখা বুঁদ্ধর অচেতনত্বের অনুমান করেন, সেই হেতুর দ্বারা বুদ্ধির অকর্তৃত্বের 
অনুমান হইলে বুদ্ধির অচেতনত্বানুমান “চেতনোহহং করোম” এই জ্ঞানের প্রমাত্বের বাধক 
হইতে পারে ন। ! সুতরাং বুদ্ধির চৈতন্য যেমন স্বাভাবিক নহে সেইরূপ কর্তৃত্ব হ্বাভাবক 
নহে । ইহাতেও যাঁদ সাংখ্য বলেন_বুদ্ধর বষয়োপরাগ অর্থাৎ 'বিষয়াকার বুদ্ধি 
পাঁরণামই জ্ঞান, ইহ! আমর! পূর্বে বাঁলয়াঁছ । সুতরাং “আমি জানয়া কারতোঁছ’ 
এইরূপ জ্ঞানের সাঁহত কীতির সামানাধিকরণ্য প্রত্যক্ষ অনুভবাঁসদ্ধ বাঁলয়! বুদ্ধির কর্তৃত্ব 
প্রত্যক্ষাসদ্ধ হওয়ায় সেই প্রত্যক্ষের দ্বারা তোমাদের ( নৈয়ায়কদের ) বুদ্ধিতে অকর্তৃত্বের 
অনুমান বাধিত হইয়া ষায়। ইহার উত্তরে নৈয়ায়ক ( আচার্য্য উদয়ন ) বলেন--“চেতন 
আম কার বা কারতোছ” এইরূপ অনুভবের দ্বার! কৃতিমান্‌ ব৷ কর্তাতে সাংখ্যের 
অচেতনব্বানুমানও বাধিত হইয়! যায় । নৈয়ায়িকের উত্ত উত্তরে যাঁদ সাংখ্য বলেন__ 
“কর্তা অচেতন, অচেতনের কার্যত্বহেতুক” এইরূপ অনুমানের দ্বার! কর্তার অচেতনত্ব সিদ্ধ 
হইবে । এই অনুমানের উপরে নৈয়ায়ক বাধের আশঙ্ক। করিতে পারেন না । যেহেতু 
অচেতনের কাধ্যকে চেতন স্বীকার কাঁরলে প্রমাণাসদ্ধ কাধ্যকারণের তাদাত্মভঙ্গের আপাতত 
হইয়া যায়! ‘চেতন আঁম কাঁরতোঁছ” এইরূপ জ্ঞানটি বুদ্ধ ও পুরুষের জেদজ্ঞানের 
অভাববশতঃ উপপন্ন হইয়া যায় । ইহার উত্তরে নৈয়ায়ক বলেন-সাংখের “অচেতন, 
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কার্য্যত্ব' হেতুটি আসদ্ধ । “কর্তা অচেতন, অচেতন-কার্যত্ব হেতুক' এই অনুমানে অচেতন 
কাধ্যত্ব হেতু আঁসদ্ধ । কর্ত। হইলে সে অচেতনের কার্য) হইবে, এই বিষয়ে কোন প্রমাণ 
নাই ৷ প্রত্যুত কর্তার অনাঁদত্বই সিদ্ধ হয় । যেমন--জাতমান্রই জীব স্তন্যপান প্রভাততে 
প্রবৃত্ত হয়_-ইহ। দেখা যায় । সেই শুন্যপানাদিতে প্রবৃত্তি রাগমূলক-_ইহা। অবশ্যই স্বীকার 
কাঁরতে হইবে । যাহার রাগ (বিষয়ে সঙ্গ ) থাকে তাহারই জম্ম হয়। যেহেতু মহধি 
বালয়াছেন_-রাগশূনয ব্যান্তর জন্ম দেখা যায় না। | “বাঁতরাগজন্মাদর্শনাৎ' (ন্যায় সূত্র 
৩1১২৫) ]। রাগের মূল হইতেছে ইষ্টসাধনতাজ্ঞান ; জাতমান্র শিশুর স্তন্পানে 
প্রবৃত্তির মূল যে রাগ. সেই রাগের মূল ইস্টসাধনতাজ্কানটি বর্তমানে জাত শিশুব অনু- 
ভবাত্মক বল! যাইতে পারে না বলিয়। উহাকে স্মরণাত্মক স্বীকার কাঁরতে হইবে । সেই 
ইস্টসাধনত। স্মরণটি পূর্বানুভব জন্য বাঁলতে হইবে । এ পূরানুভব হইতে জন্মাস্তর 
(পূৰ্ব পৃবজন্ম ) 1সদ্ধ হওয়ায় কর্তাকে অনাদ বাঁলতে হইবে । এইভাবে কার অনাঁদত্ব- 
সিদ্ধ হওয়ায় কর্তার কাধ্যত্টটি বাঁধত হইয়। যায় । আরও কথা এই, সাংখ্য যে কায 
কারণের তাদাত্ব বলেন, তাহার দ্বারা কাষ্যের সমস্ত ধম কারণে থাকে_এই কথা তাহারা 
[ সাংখ্যেরা ] বাঁলতে পারেন না । কাধ্যগত সমস্ত ধর্ম কারণে থাকে ইহা স্বীকার 
কাঁরলে বুঁদ্ধর রাগ. দ্বেষ, যত্ন, সুখ, দুঃখ, জ্ঞান, ধর্ম ও অধর্স এই আটটি গুণ প্রকাতিতে 
আছে বাঁলয়। স্বীকার কাঁরতে হইবে । ইহাকে ইন্টাপান্ত অর্থাৎ প্রকীতিতেও আটটি গুণ 
আছে-_ইহ। স্বীকার করিতে পার যাইবে না । কারণ উত্ত আটটি গুণ মুস্ততরৃপ বুদ্ধির 
লক্ষণ প্রকৃতিতে থাকিয়৷ যাওয়ায় প্রকৃতই বুঁ্ধস্থরুপ হইয়া যাইবে । প্রকৃতি আর 
প্রকীতত্ব-বাঁশষ্ট হইবে না। যাঁদ সাংখ্য বলেন, কাধ্য ও কারণের তাদাত্ম্যবশ্ত 
প্রকতিতেও সূক্ষাভাবে উন্ত আটটি গুণ আছে । বুদ্ধিতে অনুভবযোগারূপে স্থুণভাবে উত্ত 
আটটি গুণ আছে--ইহাই স্বীকার কারক । তাহার উত্তরে নৈয়ায়ক বলেন-- অনুভবের 
অযোগ্য হওয়ায়ও প্রকীততে যাঁদ সৃন্মমভাবে রাগাঁদ অস্টগুণের স্বীকার কর হয়, তাহা 
হইলে প্রকীতিতে সুন্ষমভাবে চৈতনাও আছে_ ইহা স্বীকার কর। তাহা হইলে 'কর্তা 

চেতন-অচেতন কাধত্বহেতুক' এইভাবে অনুমান ন। দেখাইয়া সাংখ্য যাঁদ বুদ্ধ অচেতন 
_অচেতন কা্যাত্থহেতুক এইরূপ অনুমান প্রদর্শন করেন, তাহাতে পৃবোন্ধভাবে হেতুর 
আঁসাদ্ধ না হইলেও এখন কারণস্বরূপ প্রকীতি উত্ত যুক্তিতে চেতন হওয়ায়, প্রকৃতিতে 
অচেতনত্বের অভাব থাকায় বুদ্ধিতে অচেতন কাধ্যত্বর্প হেতুর আঁসাদ্ধ হইয়। যায়। সাংখ্য 
যাঁদ বলেন--প্রকীততে সুক্ষ্ম চৈতন্য স্বীকার কাঁরলে প্রকাতির কাধ্য ঘটাঁদতেও ৮তন্যের 
আপাঁত্ত হইয়া যাইবে । তাহার উত্তরে আমরা ( নৈয়ায়কেরা ) বালব ঘট প্রভাতি 
প্রকীতর কাধ্য বলয় প্রকৃতির সৃক্ষমরাগাঁদিমত্ববশতঃ ঘটাঁদতেও রাগাঁদর প্রসঙ্গ হইয়া 
যায়। ইহ! সাংখ্য বারণ কাঁরতে পারে না। সাংখ্য যাঁদ বলেন--ঘটাদিতে সৃক্ষা চৈতন্য 
থাকুক, তাহার উত্তরে আমর৷ বাঁলব-সুক্ষম রাগাঁদও ঘটাঁদতে প্রসন্ত হইয়া পাঁড়বে। 
ইহাতে সাংখ্য ইস্টাপান্ত করিতে পারে না, অর্থাৎ ঘটাদতে সৃন্বম রাগাঁদ আছে ইহা 
বাঁলতে পারে না । যেহেতু ঘট প্রভাতি প্রকৃতির কাধ্য বাঁলয়া তাহাতে যাঁদ সৃষ্ষম রাগাঁদ 
থাকে, তাহা হইলে বুদ্ধি ও প্রকাতর কাধ্য বাঁলিয়া, বুঁদ্ধতেও সৃম্বন রাগাঁদ থাকুক--এই 
বৃপ আপাত্ত হইয়৷ যাইবে । সুতরাং রাগাঁদশূন্য প্রকীত হইতে রাগাদযুস্ত বুদ্ধি উৎপন্ন 
হয়-ইহ। সাংখ্যকে স্বীকার কাঁরতে হইবে । তাহা হইলে কারণে যতগুল ধর্ম থাকে, 
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কাধ্যে ততগু'ল ধৰ্ম উৎপন্ন হয়-_ইহ। বলা যাইতে পারে না । অতএব কাধ্য ও কারণের 
সর্বথ৷ তাদাস্ত্য ইহাও বল৷ যায় ন! । 

এখন আমর! ( নৈয়াঁয়কেরা ) কর্তার চেতনত্বের কথা বলিয়াছ । সাংখ্য কর্তার 
চেতনত্ব স্বীকার না কাঁরিয়া যাঁদ নিলিপ্ত চেতনান্তর ( কর্তা নয় ) পুরুষ স্বীকার করে, 
তাহা হইলে সাংখ্য কিভাবে জীবের বন্ধন ও মুঁন্তর উপপাদন কাঁরবে । যাঁদ সাংখ্য বলে, 
পুরুষের সাঁহত রাগাঁদযুস্ত বুঁদ্ধর ভেদাগ্রহ (ভেদজ্ঞানের অভাব) রূপ সম্বন্ধবশতঃ পুরুষের 
বন্ধন ও মুস্তর উপপান্ত হয়। তাহার উত্তরে নৈয়ায়িক সাংখ্যকে জিজ্ঞাসা করেন, 
‘বুদ্ধ নিত্য অথবা আনত্য % যাঁদ বুদ্ধ নিত্য হয়, তাহা হইলে 'অন্যথাইনপবর্গঃ স্যাৎ, 
অর্থাৎ বুঁদ্ধর নিতাত। বশতঃ সদ পুরুষের সহিত বুঁদ্ধর সম্বন্ধবশতঃ কোনও কালে 
পুরুষের মুক্ত হইবে না। আর যাঁদ বুদ্ধি আনত্য হয়, তাহ! হইলে অনিত্য ভাবপদার্থ 
অনাঁদ হইতে পারে ন। বাঁলয়া বুদ্ধির সাদত্ব স্বীকার কাঁরতে হইবে । তাহাতে বুঁদ্ধর 
উৎপত্তির পূবে “অসংসারোহথবা পুনঃ” অর্থাৎ ঝুঁদ্ধর উৎপাত্তর পূবে পুরুষের সংসার 
ছল না বলিতে হইবে । প্রকৃতই সংসার বন্ধনের কারণ_ ইহাও বলা যাইতে পারে 
না। যেহেতু প্রকীত নাবশেষ বাঁলিয়। পুরুষের মুন্তকালে যেমন প্রকীতি বন্ধন কারণ হয় 
না, সেইরূপ অন্য সময়েও প্রকৃতি জীবের বন্ধন কারণ হইবে না॥ ১৪ ॥ 


হরিদাসী 


সাংখ্যাস্ত পুরুষশ্চৈতন্যাশ্রয়ঃ অকারণম্‌ অতএব কুটস্ছো! নিত্যঃ। 
প্রকৃতিশ্চাচেতন। পরিণামিনী নিত্য। একা, প্রকৃতেশ্চ প্রথমং পরি- 
পামো! বুদ্ধির্মহত্তত্বং তত্র অষ্ট ধৰ্ম্মাঃ জ্ঞানাজ্ঞানৈশ্বৰ্য্যানৈশ্বৰ্য্যবৈরা- 
গ্যাবৈরা গ্যধর্ম্মাধর্মরূপাঃ। বুদ্ধিস্ুখদুঃখেচ্ছাদ্বেষ-প্রযত্ব-ধর্ম্মাধর্ম্মাশ্চে- 
ত্যপ্টো বা! ৷ ভাবনায়াস্তৈরনলীকারাৎ, অনুভবস্তৈব ম্মৃতিকালে 
সুন্মমতয়া অবস্থানাৎ। অচেতনায়াঃ প্রকৃতি-কার্ধ্যার। বুদ্ধেস্চৈতন্তা- 
ভিমানান্যথানুপপত্য। স্বাভাবিকচৈতন্যন্বরূপঃ পুরুষঃ সিদ্ধ? ধর্মধন্মি- 
নোরভেদাৎ। তত্র প্ররুতের্মহান্মহতোহহঙ্কারস্তল্মা দ্রপরসগন্ধস্পর্শ- 
শব্দতম্মাত্রানীতি সপ্ত, চক্ষুত্বগ-ঘাণরসনাশ্রোত্র-মনাংসি থাক্‌পাণি- 
পাদপায়ুপস্ছানি ইন্দিয়াণি, তন্মাত্রৈঃ পঞ্চ মহাভূতানি পৃথিব্যপ- 
তেজো বাধখাকাশানি জায়স্তে। তদুক্তম--“মুলপ্রকতিরনিকৃতির্মহ- 
দাদ্যাঃ প্রকৃতি-বিকৃতয়ঃ সপ্ত। ষোড়শকন্ত বিকারো ন প্রকুতির্ণ 
বিকৃতিঃ পুরুষঃ ॥ | সাংখ্য কারিকা ৩]। পঞ্চ মহাভূতান্যেকা- 
দ্শেক্দ্িয়ানি চেতি ষোড়শ । চৈতন্যন্ত নিত্যন্ত ত্বাভাবিকেষ্টানিষ্ট- 
বিষয়াবচ্ছিন্নত্ব-ন্বাভাব্যেহনির্মোক্ষঃ স্বাৎ, প্রকৃত্যধীনত্বেহপি বিষয়া- 
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বচ্ছেছ্যত্বস্য প্রকৃতেনিত্যতয়া তথৈবানির্মোক্ষ-প্রসঙ্গঃ ঘটাদেরনিত্য- 
স্তাপি স্বাভাবিক চৈতন্যাবচ্ছিয়ত্বে দৃষ্টাদৃষ্টুবিভাগানুপপন্তিশ্চ। হন্দিয়- 
মাত্রাপেক্ষো যদি বিষয়চৈতন্যাবচ্ছেদস্তথাপি ব্যাসঙ্গানুপপন্তি- 
রতো মন; স্বীকার্য্যম্‌, যৎসন্বন্ধেন ইন্দিয়স্তা বিষয়ীয়চৈতন্যাবচ্ছেদ- 
নিয়ামকতম্। স্বপ্নদশায়াং ব্যাঘ্বত্াভিমানিনে। ন নরোহহমিত্যভি- 
মান2 অতস্তমিয়মায় নিয়তবিষয়াভিমানব্যাপারকোহহংকারোইুপি 
স্বীকার্খ্য:। জাগ্রত স্বপ্নসুৰুপ্ডিষু শ্বীসপ্রশ্ব।স দর্শনাৎ সব্যাপারং যদনু- 
বর্ততে তদ্‌ বুদ্ধিতন্বং প্রাগুক্তভাবাষ্টকযোগি স্বীকার্ধ্যম্। তস্তা জ্ঞান- 
বূপ-পরিণামেন সন্দদ্ধো বিষয়ঃ পুরুষস্ত স্বরূপতিরোধায়কঃ, এবঞ্চ 
বুদ্ধিতত্ব-নাশাদেব বিষয়ীবচ্ছেদ্রাভাবাৎ পুংসে। মোক্ষঃ। ভেদা গ্রহাচ্চ 
চেতনোইহং করোমীত্যভিমানঃ। তদুক্তং--প্রকৃতেঃ ক্রিয়মানানি 
গুণৈঃ কৰ্ম্মাণি সবশঃ। অহঙ্গার-বিমুঢ়াত্ম! কর্তাহমিতি মন্যাতে ॥৮ 
[ গীতা ৩২৭ ] ইতি। সা চ বুদ্ধিরংশত্রয়বততী, পুরুষোপরাগঃ, বিষয়ো- 
পরাগ ব্যাপারাবেশশ্চেতি। মমেদং কর্তব্যমিত্যত্র মমেতি চেতনো।- 
পরাগঃ বৃদ্ধিচেতনরোর্ভেদাগ্রহণাও অতান্বিকঃ, ইদমিতি বিষয়ো- 
পরাগ তদুভয়ায়ত্তো ব্যাপারাবেশঃ । বুদ্ধাবাঁরোপিত-চৈতত্যন্য 
বিষয়েন সম্বন্ধ: জ্ঞানং. জ্ঞানেন সন্বন্ধম্চেতনোইহংকরোমীত্যুপলব্বি- 
রিত্যান্ছঃ। অন্রাহ- কর্তৃধর্মেত্যাদি। 

কৃতি-সমানাধিকরণাস্তাবদ্ধর্ম্মাদর্ম্মদ্বেষেচ্ছাঃ ভোগন্য কৃতি-সামা- 
নাধিকরণ্যাৎ। এবং চেতিতা চেতনঃ স এব কৃতিমানেব নোইম্মাকং 
মতঃ, চেতনোহহং করো মীতি প্রত্যয়বলাৎ। দুষণান্তর-মাহা ন্যাথেতি। 
যদি বুদ্ধিনিত্য। তদ। বুদ্ধ,বূপহিতাত্মনঃ সর্বদাবস্থানাও অনির্মোক্ষঃ 
স্যা। বগ্যনিত্য। তদোণপন্না বাচযা, অনিত্যভা বন্যা নুৎপত্ত্যভাবাৎ, 
তথা চ তদুৎপন্ভেঃ প্রাক তদাশ্রিত্য ধর্মাদেরপ্যভাবেন বুদ্ধি- 
তত্বস্তানুুপন্তৌ নিয়ত-শরীরেন্দ্রিয়াদিকার্য্যস্তানুৎপত্তে অসংসারঃ 
ত্যাদিত্যর্থঃ ॥১৪। 


অনুবাদ 

সাংখ্য শাস্াবদূগণ বলেন- পুরুষ চৈতন্যের আশ্রয়, অকারণ । অতএব কুটচ্ছু 
নিত্য! প্রকীতি কিন্তু অচেতন পারণামাবাশষ্ট নিত্য এক। প্রকৃতির প্রথম পরিণাম 
হইতেছে বুদ্ধ (যাহাকে ) মহত্ত্ব (ও বলে)। সেই বুদ্ধি বা মহত্তত্বে আটটি ধর্ম 


১০০ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


আছে- জ্ঞান, অজ্ঞান, এশ্বধ্য, অনৈশ্বধ্য, বৈরাগ্য, অবৈরাগ্য, ধর্ম ও অধর্ম ; অথবা জ্ঞান, 
সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রযত্র, ধর্ম ও অধর্ম । তাহারা (সাংখ্য-শান্ত্রজ্ঞেরা ) ভাবনা 
(সংস্কার ) স্বীকার করেন না। স্মীতর সময় অনুভবই সৃষ্ষমভাবে অবস্থান করে। 
প্রকীতর কাধ্য, অচেতন বুদ্ধির চৈতন্যাঁভমান অন্য প্রকারে উপপন্ন হয় ন। বাঁলয়া 
স্বাভাবক চৈতন্যস্বর্প পুরুষ সিদ্ধ হয়, ধর্ম ও ধম্মীর অভেদবশত | পুরুষের চৈতন্য 
বলা হয়] ৷ প্রকৃতি হইতে মহ্তত্, মহত্তত্ব হইতে অহঙ্কার উৎপন্ন হয়। অহঙ্কার 
হইতে রূপতন্মান্র, রসতন্মান্র, গন্ধতন্মান্র, স্পর্শতন্মান্র, শব্দতন্মান্র_-এই পঞ্তন্মা্র_ 
এইভাবে সাতটি (মহৎ, অহঙ্কার ও ৫টি তন্মাত্) উৎপন্ন হয়। আবার অহঙ্কার 
হইতে চক্ষুঃ, ত্বকৃ, ঘ্রাণ, রসনা, শ্রোন্র, মন এবং বাক্‌, পাঁণ, পাদ, পায়ু, উপস্থ-এই 
এগারোটি উৎপন্ন হয় । পণ্তন্মান্র দ্বারা পৃথিবী, জল, তেজঃ, বায়ু ও আকাশ রূপ পণ 
মহাভূত উৎপন্ন হয়। যেমন কথিত হইয়াছে সাংখ্য কারিকায় ) মূল প্রকৃতি 
আঁবকার মহৎ প্রভূত সাতটি প্রকীতি অথচ 'বকাঁতি, ষোলটি [ পণ মহাভূত এবং ১১ 
হীন্দ্রয় ] বিকার, পুরুষ প্রকীতও নয় 'বকীতিও নয় । পণ মহাভূত ও একাদশ হীন্দ্রিয় 
ইহারা ষোড়শ ৷ নিত্য চৈতন্য যাঁদ শ্বাভাবক ইষ্ট ও অনিষ্ট গবষয়াবাচ্ছন্ন স্বভাব 
হইতেন তাহা হইলে তাহার (চৈতন্যের ) মোক্ষাভাবের আপত্তি হইত। প্রকৃতির 
অধীন হইয়া যাঁদ পুরুষ 'বষয়াবাচ্ছিন্ন হইতেন তাহ! হইলে প্রকৃতি নিত্য বাঁলয়া সেই 
পূ্বোস্তরূপে পুরুষের মোক্ষাভাবের আপত্তি হইত। অনিত্য ঘট প্রভাতি ম্বাভাঁবক 
চৈতন্য দ্বারা অবচ্ছি্ন হইলে দৃষ্ট ও অদৃষ্টের বিভাগ অনুপপন্ন হইয়া যাইবে । যাঁদ 
কেবল হীক্দ্রিয়মান্রকে অপেক্ষা কাঁয়য়া বিষয়ের সাঁহত চৈতন্যের অবচ্ছেদ হইত তাহা 
হইলে হীন্দ্রয়ের বিষয় বশেষে যে ব্যাসঙ্গ অর্থাৎ কাষ্যের অনুৎপাঁত্ত, তাহার অনুপপাত্ত 
হইয়া যাইত ! এইসব কারণে মন স্বীকার কারতে হইবে । যে মনের সহিত সম্বন্ধবশত 
হীন্দ্রয়গীল বিষয়ের সাঁহত ঠৈতন্যের অবচ্ছেদের নিয়ামক হয়। স্বপ্নাবস্থায় যে ব্যান্তর 
ব্যাঘবত্বের অভিমান হয়, তাহার তখনই “আম মানুষ’ এইরূপ অভিমান হয় না, এই 
হেতু সেই আঁভমানের নিয়মের জন্য নিয়ত (ব্যবাস্থিত ) বিষয়ের আভমান ব্যাপার- 
বাঁশষ্ট অহক্কার স্বীকার করিতে হইবে । জাগরণ, প্রপ্ন ও সুধৃপ্তিতে নিঃশ্বাস-প্রশ্বাস 
ব্যাপার দেখ! যায় বাঁলরা অবস্থান্রয়ে ব্যপারযুন্ত হইয়। যাহা অনুবৃত্ত হয়-_তাহাই বুঁদ্ধিতত 
(মহত্ত্ব )। এই বুঁদ্ধতত্ত পৃর্বোন্ত আটটি ভাব ( ধৰ্ম্ম ) যুন্ত। সেই বুদ্ধিতত্বের জ্ঞান- 
রূপ পাঁরণামের সাঁহত সম্বন্ধ বষঘ পুরুষের স্বরূপকে তিরোহত করে । সুতরাং বুঁদ্ধ- 
তত্ত্বের নাশ হইলেই পুরুষের বযয়াবচ্ছেদ ন৷ হওয়ায় পুরুষের মুন্ত হয়। বুদ্ধির সাঁহত 
পুরুষের ভেদজ্ঞানের অভাববশত “চেতন আম করিতোছ' এইরূপ অভিমান হয় 
( পুরুষের) ৷ ভগবান্‌ বাঁলয়াছেন_“প্রকীতির গুণগুলি ইন্দ্রিয় প্রভাত 1 সর্বপ্রকার 
কম্ম করে, কিন্তু অহঙ্কার বা আঁভমানের দ্বারা যাহার অন্তঃকরণ বুদ্ধ ( অবিবেকী ) 
হয়, সে (সেই পুরুষ ) আম কর্তা বাঁলয়। মনে করে। সেই বুদ্ধির তিনটি অংশ আছে । 
পুরুষোপরাগ | পুরুষ সম্বন্ধ ], বিষয়োপরাগ [ বিষয় সম্বন্ধ ] এবং বাপারাবেশ । ব্াপার- 
বন্ত]। “আমার ইহ] কন্তব' এইরূপ জ্ঞানে 'আমার' এই অংশটি চেতনোপরাগ, বুদ্ধি 
ও চেতন আত্মার ভেদজ্ঞানের অভাববশতঃ অতাঁত্বুক জ্ঞান ।'ইদং' অংশটি বিষাযোপরাগ 
অর্থাৎ বষয়ের সাঁহত বুদ্ধর সম্বন্ধ [ বিষয়-বিষয়ক পাঁরণাম 11 আর সেই পুনুযোপরাগ 
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এবং [বষয়োপরাগ এই উভয়ের অধীন হইয়া বুদ্ধর কৃতিরূপ ব্যাপারাবেশ অর্থাৎ ব্যাপার 
হয়। বুদ্ধিতে চৈতন্যের আরোপ হইয়। বিষয়ের সাঁহত বুঁদ্ধর যে সম্বন্ধ তাহাই জ্ঞান । 
আর সেই জ্ঞানেব সাঁহত চৈতন্যের যে সম্বঞ্ধ “চেতন আম কাঁরতোঁছ’ তাহাই উপলান্ধ। 
এই সম্বন্ধে [ সাংখ্যের এইরূপ *তের উপর ] (আচার উদয়ন) বলিতেছেন ( কর্ত- 
ধশেত্যাদ কারা ) । 

ধর্ম, অধম, দ্বেষ ও ইচ্ছ। কাতর আঁধকরণে বর্তমান থাঁকয়। [ ভোগের নিয়ামক 
বালতে হইবে 1, যেহেতু ভোগ কীতির আঁধকরণে বিদ্যমান থাকে । এবং চোঁতিত। মানে 
চেতন, সেইই অর্থাৎ কাঁতিমান্‌ ( কর্তাই ), ইহ। আমাদের ( নৈয়ায়িকদের ) আঁভমত । 
যেহেতু ‘চেতন আম কাঁর' এইরূপ জ্ঞান আমাদের হয়। অন্য দোষ বলিতেছেন_ 
'অন্যথা' ইত্যাদ । যাঁদ ( সাংখ্য মতে ) বুদ্ধি নত্য হয়, তাহ। হইলে বুদ্ধ উপাহত 
আত্মাও (নিত্য হওয়ায় ) সবদ। অবস্থান করায় ( আত্মার ) খুন্তর অভাবের আপাতত 
হইয়া যাইবে । আর যাঁদ বুদ্ধ আনত্য হয়, তাহা হইলে তাহ। বুদ্ধ] উৎপন্ন 
হইয়াছে-ইহ। বালতে হইবে । যেহেতু আনত্য ভাব পদার্থের অনুৎপাঁন্ত হইতে পারে 
না। তাহ! হইলে সেই বুদ্ধ উৎপত্তির পূবে সেই বু'দ্ধ'স্থত ধর্ম প্রভীতিও থাকতে 
পারে ন! বলিয়া ধর্ম্মাদর অভাবে বুদ্ধ পদার্থেরও উৎপাত্ত হইতে ন। পারায় বাবাস্থত- 
ভাবে, শরীর হীন্দ্য় প্রভাত কাষে।র অনুৎপান্ত হওয়ায় সংসারের অভাব 'সন্ধ হইয়। 
যাইবে 0১৪] 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 

সাংখ্যম তঘুথাপ্য নিরস্যত সাংখ্যান্তীত, অকারণম অপারণামী, তন্মতে পাঁরণামন 
এব কারণত্ব।াদাত। অতএব অকারণত্বাদেণ, 2৯স্থঃ জন্যধর্মানাশ্রযঃ । পারণাননীত 
কাধ্রুপেণোন্ডবঃ পারণামঃ তাদ্বীশষ্টেতার্থঃ। একোত-"অজামেকাং লোহত-শুরু- 
কৃষ্ণাং বহ্বাঃ প্রাঃ সৃজমানাশমত্যাদ শুতেঃ, বজোগুণাংশেন লোহতাং, সত্ুগণাংশেন 
শুরযং, তমোগুণাংশেন কৃষ্ণা মত্যর্থঃ । মহত্তত্বীশিতি এতদেবান্তঃকরণমুচ্যতে, বুদ্ধাত্মক- 
মহত্তত্বং সমষ্ট্যাত্মকং 1হরণ্যগভ-সৃন্ষমশরারং, তদ্যষ্টয়ো নানাবিধ জীবানাং সৃক্ষম- 
শরীরাঁণ। জ্ঞানাজ্ঞানেত্যাদ, জ্ঞানং প্রকীত-পুরুষ-?ববেকেন দেহাআ্মনোর্ভেদজ্ঞানমূ, 
অক্জানং তাদ্ধরোধ দেহাত্মনোরভেদজ্ঞানমূ, এশ্বধ্যঘু আণমাদাষ্টাবধমৃ, তচ্চ যোগজন্য- 
দৃষ্টবশেষঃ, অনৈশ্বধ্যমূ এশ্বধ্যাবিরোধিধর্ম বশেষঃ ন তু বশ্বধ্যাভাবঃ ঘটাঁদ-সাধারণত্বা- 
পত্তেঃ, বৈরাগ্যং রাগানবৃত্তহেতুবিদ্বেষঃ, অবৈরাগ্যং বিবয়প্রবৃক্তিহেতুরাগবিশেষঃ, ধর্মঃ 
অভ্যুদয়হেতুশুভাদৃষ্টমৃ, অধর্মঃ দূরদৃষ্টঘ । ননু জ্ঞানেচ্ছাদেরাত্মধর্মত্বাং তাঁদ্থিশেষজ্ঞান- 
রাগাদেঃ কথং বুঁদ্ধধর্মাত্বাীমত্য ত আহ-বুদ্ধীতি, বাকারশ্চার্থে, তথ! চ বুঁদ্ধপ্রত!তসামানয।- 
শ্রয়ত্বমাঁপ বুদ্ধোরাত ন 1বশেষবন্তানুপপাত্তীরতি ভাঝঃ | ধর্ম্মাধর্মাশ্চোতশুভাশুভাদৃষ্ট 
সামান্যবস্তীমত্যর্থঃ সামান্যাবশেষভেদান্নপৌনরুস্ত্যম । ননু এতাদৃশ-পুরুষসত্তে {কং মান- 
মিত্ত আহ--'চৈতন্যাঁভমানেশত চেতনোহহং করোমীত্যাদরূপেত্যর্থঃ । তথাচ 
অপ্রসিদ্ধস্যাভমানাসম্ভবাদবশ্যং চৈতন্যং স্বীকরণীয়মূ ইতি ভাবঃ । চৈতন্যস্বরূপ ইতি, 
ননু পৃৰং চৈতন্যাশ্রয় ইত্যুন্তমু ইদানীং চৈতন্যদ্বরৃপ ইতুযান্তঃ কথং সঙ্গচ্ছতে ? ইতাত 
আহ ধৰ্মধম্মনোরাত । তন্মাত্রৈশ্চ পঞ্চ মহাভুতানী?ত, তথ। চ গন্ধাং 1ক্ষাতরুৎপদ্যতে, 
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রসাৎ জলমৃ. রূপাৎ তেজঃ, স্পর্শাৎ বায়ুঃ, শব্দাৎং আকাশামাত ক্রমঃ। মূলপ্রকৃতরাব- 
কৃতাঁরাত, মূলম্‌ অনাদিঃ, আবকাতঃ অজন্যা। ষোড়শোঁত, তথা চ হীন্দ্রয়াণ্যেকাদশ, 
মহাভূতানি পণ, মহদাদয়ঃ সপ্ত, প্রকৃতশ্চোত চতুবিশীততত্ীন, পুরুষমাদায় পণ্- 
বংশাততত্তবান, পুরুষাস্তু বহুবিধাঃ ন্যায়মতাসদ্ধজীবাত্রস্থলীয়। ইত সাংখ্যমতামাত 
ভাবঃ। ননু নিত্যমেব চৈতন্যং সাক্ষাদ্বিষয়সম্বদ্ধমন্ত্রকং মহদাঁদস্বীকারেণ ইত্যাশঙ্কায়া- 
মাহ, চৈতন্যস্যোতি, ম্বাভাবকোতি স্বাভাঁবকমন্যানপেক্ষণীয়ং যং ইন্টাঁনষ্ট-বষয়েঃ সহ 
অবচ্ছিন্নত্বমু অবচ্ছেদঃ সম্বন্ধ ইতি যাবৎ, তৎস্বাভাব্যে ততস্বরৃপত্বে ইত্যর্থঃ । আঁনমোক্ষঃ 
স্যাদাত, তথা চ চেতন্যস্য নিত্যত্বেন সদৈব ঠৈতন্যাত্মকপুরুষস্য বিষয়সম্বদ্ধত্বে মোক্ষো৷ 
ন সাং, বিষয়সম্বন্ধধবংসস্যব নোক্ষতাৎ, তয়োরাঁনত্য-সন্বদ্ধোপগ্রমে তৎসন্বন্ধানত্যত্বে 
মহদাদিসন্বন্ধস্যৈব নয়ামকত্বানাতভাবঃ । ননু প্রকৃতেরেব বষয়াবচ্ছেদাত্বীনয়ামকত্ব- 
মাস্তৃত্যত আহ প্রকৃত্যেশত। ননু বিষয়স্যৈব চৈতন্যসন্থান্ধত্বস্বভাবঃ, তথ চ বষয়নাশে 
তাদৃশ-সম্বন্ধ-ধবংসে। মোক্ষঃ স্যাদত্যত আহ “ঘটাদেশারাতি। দৃষ্টাদৃষ্টাবভাগানুপ- 
পান্তমশ্চোতইদানদানীং দৃষ্টং ন তদানীশাতি বাবহারানুপপান্তশ্চ ইত্যর্থঃ । ব্যাসঙ্গানুপ- 
পান্তারাঁত_ইন্দ্রিধাণাং স্ব স্ব {বিষয় সম্বন্ধে যুগপৎ স্ব স্ব কাধ্যানুৎপাদে ব্যাসঙ্গঃ, তদনুপ- 
পাঁত্তঃ চাক্ষুব-স্পার্শনাদীনাং যৌগপদ্য-প্রসঙ্গ ইত ফাঁলতার্থঃ, তথা চ চৈতন্যাবাচ্ছনত্ব- 
মুপাধভেদেন স্বীকাধ্যামীতি ভাবঃ। অহতঙ্কার-স্বীকারে যুন্তনাহ--ন্বপ্রদশায়ামাত? | 
স্বপ্নদশায়াং নিয়ত-ীবষয়া।ভমানানবাহায় মনোভন্নাহঙ্কারঃ অবশ্যং স্বীকার্ধঃ, অন্যথা 
আনিয়তাবষয়া ভমানাপত্তেঃ, তথা চাহজ্কার-ম্বীকারে যাঁদ্ধষয়কাহজ্কা-স্তাদ্বিযয়কএবা1ভগ্লান 
ইত ।নয়তাবষয়াভমান-নিবাহঃ । "ীনয়তাবিষয়াভিমানেশত নিয়তঃ 1নয়ানতঃ বিষয়ঃ 
আত্মদেহাঁদঃ যস্য সোহা ভমানে। শ্যাপারে৷ যস্য তাদৃশাহঙ্কার ইত্যথঃ । বু'দ্ধতত্বং 
সাধয়।ত ‘জাগ্রাদ’ত্যাদ, সব্যাপারং শ্বাসাদানুকুলকৃ্তমৎ, তথ! চ জাগ্রদাদাবস্থাবৈলক্ষ- 
ণ্যেহীাপ আবলক্ষণশ্বাসাদকায্যদর্শনাৎ একজাতীয়-কাধো একজ তীয়কারণসণবশ্যাভ্যু- 
পেয়ত্বেন বুঁদ্ধতত্মু অবশ্যস্থীকাধ্যম । অন্যথা সুধুঁপ্তদশায়ামু অহঙ্কারপধ্যন্তব্যাপার- 
[বরশেন তৈস্তৎ কাধ্যানুপপাত্তীরতি ভাবঃ | তস্য জ্ঞানরূপ-পরগাশেনেত্যাদ,অয়ং 
ভাবঃ, বুদ্ধিতত্ুন্তে হীন্দ্রয়প্রণালিকয়া তৎপাঁরণামেনায়ং ঘট ইত্যাদজ্ঞানেন সস্বন্ধো 
ঘটাঁদাবিষয়ঃ স্বীকার-পারণামিবুদ্ধ্য গৃহীতা সংসর্গকত্ব-সম্বন্ধেন পুরুষাঁনষ্ঠঃ পুরুষদ্বরূপ- 
[তিরোধানেন পুরুধস্য সংসার-সম্পাদকঞ, বু'ততুন।শেত ৩ৎপাঁরণাশসঠায়ং ঘট ইত্যাদি 
জ্ঞানর্পস্যাভাবাৎ বষষাবচ্ছেদকাভাবেন কৈবল্যাবস্থানরূপো। মোক্ষঃ, দুঃখসম্বন্ধ-তৃ-ধ্বংস- 
রূপো সংসারমোক্ষো তু ন পুংসঃ কিন্তু বুদ্ধরেবেতি ৷ পুরুষণ্য কর্তৃত্বাভাবে আগমর্প- 
প্রমাণং দর্শয়াত-_ প্রকৃতেশরাঁত. প্রকীতিম্নায়।৷ তস্য। গুণৈঃ সত্তরজন্তমোলক্ষণৈঃ ক্রিয়মানানি 
কর্মাণি ভবীন্ত, অহঙ্কারঃ অহাঁমাত প্রত্যয়ঃ তেন বিমৃঢ় আত্মা অন্তঃকরণং যস্য তথা বধঃ 
পুরুষঃ করওাহামাত মন্যতে ইতার্থঃ । বৃদ্ধিত উপ্লন্বেভেদপ্রদর্শনার্থং বুদ্ধেরংশরুয়ং 
দর্শয়তি সা চেতি, উপরাগঃ জন্বন্ধঃ, মমেদামত্যাদ, চেতনোপরাগঃ পুরুষসম্বস্কঃ, সচ 
দপণিগতমুখপ্রাতাবস্ব বং বৃ্িগতচৈতন্যপ্রাতা বিস্বর্পত্বাদতা তক ৷ বিষয়োপরাগঃ বষয়া- 
কারেণ বুদ্ধতত্ৃস্য পাঁরণামঃ, স চ নিঃশ্বাসাঁভহতদর্পণমাঁলনিয়েব তাত্তুকঃ । তদুভয়ায়তুঃ 
পৃবোন্ত-পুরুষোপরাগ-বষয়োপরাগাধীনঃ, বশপারাবেশঃ কর্তব্যস্য ঘটাদেরবভাসঃ. তেন 
কর্তব্যমতাব্যবসায়ে। ব্যাপারাবেশ ইতার্থঃ । জ্ঞানেন সম্বন্ধ ইতি জ্ঞানেন অয়ং ঘট ইতি 
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জ্ঞানেন, সম্বন্ধঃ চৈতন্যস্যাতাত্তিকঃ সম্বন্ধঃ চেতনোহহং করোমি ইত্যাদাপলা ্ধপদবাচযঃ । 
নয়ন্তারঃ প্রয়োজকাঃ, বুদ্ধতত্ৃস্যানুৎপত্তাবাঁতি জনামাত্রং প্রাত অদৃষ্টসা হেতুত্বাদাঁত 
ভাবঃ ॥১৪৷৷ 


বিবরণী__ 


পৃধোন্ত ৪র্থ কাঁরকা হইতে ১৩শ কারক। পধ্যন্ত গ্রন্থের দ্বারা আচার্য্য প্রধানভাবে 
চাবাক, ও মীমাংসকের মত খণ্ডন কাঁরয়া আসয়ছেন। এখন ঈশ্বর সাধনের প্রাতি- 
বন্ধকরুপে যে সাংখ্যমত তাহা খণ্ডন কারবার জন্য পৃবপক্ষরূপে সাংখোর মত 
দেখাইয়াছেন । আচার্য্য মূল কুসুমাঞ্জীলতে যেভাবে সাংখ্যমত দেখাইয়াছেন--হরিদাস 
ভট্রাচাধ্য মহাশয় তাহার সার উদ্ধত কারয়াছেন--“সাংখ্যান্তু.-----রত্যাহুঃ” গ্রন্থে । এখানে 
'সাংখ্যা” এই পদের অর্থ সাংখ্যশান্ত্রজ্ঞগণ ৷ “সাংখ্যং বিদাঁস্ত' এইরূপ অর্থে অন্‌ প্রত্যয় 
কারয়া এখানে 'সাংখ্য' শব্দটি নিষ্পন্ন হইয়াছে ইহ। বুঝতে হুইবে । সাংখ্যমতে পুরুষ 
বা আত্ম! চৈতন্যস্থরূপ । ন্যায়মতের মত ঠৈতন্যবান্‌ নয় । তবে যে হরিদাস ‘চৈতন্য৷- 
শ্রয়ঃ” বলিয়াছেন, তাহার আঁভগ্রায় হইতেছে--সাংখ্যমতে ধর্ম ও ধম্মী আভন্ন বাঁলয়। 
স্বীকার কর৷ হয় । চৈতন্য হইতেছে আত্মার ধর্ম । আব আত্মা সেই চৈতন্য ধর্ম হইতে 
আভন্ন অর্থাৎ আত্ম। চৈতন্যন্বরূপ । হরিদাস নিজেই একটু পরেই এই কথা বলিয়াছেন । 
যাহ। হউক আত্ম। চৈতন্যপ্বর্প, চৈতন্যের আশ্রব নয় । এই চৈতন্যস্বরূপ আত্মা কাহারও 
প্রীতি কারণ নন, উহাতে কারণত্ব নাই। কারণ হইলেই তাহার বকার অবশান্তাবী । 
আত্ম কাহারও প্রাত কারণ নয় বালয়। আবকারী বা কুটগ্ছ এবং নিত্য । যাহার বিকার 
হয় ন৷ তাহ। 'নত্যই হরর । তারপর সাংখ্যমতে প্রকীতকে অচেতন স্বীকার করা হয়। 
প্রকৃতি অচেতন হইলেও তাহার পরিণাম আছে । পাঁরণাম থাকলেও কন্তু প্রকাতি 
নিত্য । সাংখ/মতে প্রকৃতিকে পাঁরণ।মী নিত্য আর পুরুষকে কৃটস্থ নিত্য স্বীকার কর৷ 
হয়। পুরুষ ব! বহু, প্রাত শরীর ভেদে পুরুষ ভিন্ন ভিন্ন । কিন্তু প্রকৃত এক । প্রকীতিই 
বুষের সাঁহত আঁববেকাখ্য সংযোগবশতঃ বা আঁববেকমূলক সংযোগবশতঃ সমস্ত সৃষ্টি 
করে। এক প্রলয়ের পর প্রকাত প্রথমে বুদ্ধি বা মহত্তত্বরূপে পরিণত হয়। সাংখামতে 
ধর্ম, অধর্ম, জ্ঞান, অজ্ঞান, বৈরাগ্য, অবৈরাগ্য, এশ্বধ্য ও অনৈশ্বধ্য-এই আটটি বুঁদ্ধর 
ধর্ম এবং জ্ঞান, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, প্রযত্র 'এইগুলিও বুদ্ধির ধর্মা। নৈয়ায়কের মত, 
জ্ঞান প্রভীতি আত্মার ধর্ম নয । নৈয়ায়ক বা বৈশেষক আত্মাতে, জ্ঞান, সুখ, দুঃখ, 
ইচ্ছা, দ্বেষ, প্রযত্র, ধর্ম, অধর্ম ও ভাবনা ( সংস্কার )--এই নয়টি বিশেষ গুণ স্বীকার 
করেন। সাংখ্যমতে জ্ঞান প্রভাত আটটি বুদ্ধর ধর্ম বল। হইয়াছে । তাহ! হইলে ভাবন৷ 
বা সংস্কার কাহার ধর্ম ? পুরুষের অথবা বুদ্ধির? এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে হাঁরদাস 
বাঁলয়াছেন--সাংখ্যের! ভাবনা স্বীকার করেন না। নৈয়াঁয়কাঁদ মতে ভাবনা বা সংস্কার 
স্নাতর কারণ হয় বাঁলয়া আত্মাতে এঁ ভাবন৷ স্বীকার করা হয় । সাংখ্যমতে অনুভন্বই 
সৃন্বমভাবে বুদ্ধিতে অবস্থান কাঁরয়া স্মৃতির কারণ হয়। এইজন্য আর পৃথকৃভাবে ভাবনা 
স্বীকার কর৷ হয় না। বুদ্ধ প্রকীতর {বিকার । প্রকৃতি জড় বাঁলয়। প্রকৃতির কাধ্য 
বুদ্ধিও জড়। অথচ বুঁদ্ধকে আমরা চেতন বাঁলয়া মনে কার। বুদ্ধির এই ঠৈতন্যের 
অঁভম৷নকে অন্যভাবে ব্যাখ্য। করা যায় ন! বাঁলয়। এক স্বাভাবিক চৈতন্য স্বীকার কাঁরতে, 
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হইবে । যেমন জলে সৃষ্যের প্রাতাবিস্ব পড়ে, সেই প্রাতবিস্ব স্বাভাঁবক 'বশ্বভূত সূর্য্যের 
প্রীতীবন্ব । সেইরূপ অচেতন বুদ্ধির চেতনবৎ প্রর্তীতি হইতে এক স্বাভাবক চৈতন্য 
দ্ধ হয়। সেই ম্বাভাঁবক চৈতন্য হইতেছেন পুরুষ । যাঁদও পূর্বে পুরুষকে চৈতন্যের 
আশ্রয় বল! হইয়াছে, তথাঁপ সেই চৈতন্যর্পধর্ম এবং চেতন্যের আশ্রয় ধর্মী পুরুষ 
আঁভগ্ন বাঁলয়৷ পুরুষকে চৈতন্যস্বরূপ বল৷ হয়। যেহেতু সাংখ্যমতে ধর্ম ও ধম্মীর অভেদ 
স্বীকার কর। হয়। সাংখ্যমতে প্রকীত হইতে মহত্ত্ব উৎপন্ন হয়, মহত্তত্ব হইতে 
অহঙ্কার, অহঙ্কার হইতে পণ তন্মান্ত এবং একাদশ হীন্দ্রয়, পণ্চ তন্মাত্র হইতে পণ 
মহাভূত উৎপন্ন হয়। যেহেতু সাংখ্য কারিকায় এইরূপ আছে--"প্রকৃতেমঁহাংস্তুতোহ- 
হঙ্ক।রন্তস্মাদ গণশ্চ ষোড়শকঃ | তস্মাদাঁপ ষোড়শকাং পণভাঃ পণ%ভূতানি ৷” (সাংখ্য 
কাবিকা-২২)। ঢেতন্যস্বরূপ পুরুষ যাঁদ স্থাভাঁবকভাবে অর্থাৎ অন্যকে অপেক্ষা ন! 
কারয়৷ ইস্ট ও অনিষ্ট {বষয়ের সাঁহত সম্বন্ধ হইতেন, তাহ! হইলে পুরুষ নিত্য বালয়। 
তাহার সাঁহত প্রবাহরূপে অনাঁদাবষয়ও সম্বদ্ধ হইত। তাহা হইলে আর পুরুষের 
কোনাঁদন মুন্ত হইত না । আর যাঁদ বল৷! হয়__পুরুষ যে {ব্যয়ের সাহত অবাঁচ্ছন্ন বা 
সম্বদ্ধ হন, তাহ! প্রকীতিব জন্যই । প্রকীতর সাঁহত পুরুষের সম্বন্ধ আছে বাঁলয়া, 
প্রকাতির দ্বারা পুরুষ বিষয় সম্বন্ধ হন। তাহ হইলে আপ্পাত্ত হইবে এই যে, পুরুষ এবং 
প্রকীত উভয়ই নিত্য বাঁলয়া নিত্য প্রকীতির অধীন হইয়া পুরুষ বিষয়ের সাঁহত সম্বন্ধ 
হইতেন। তাহাতেও কোনাদন পুরুষের মুঁন্ত হইত না। আশঙ্কা হইতে পারে, 
1বষয় সকলই চৈতন্যের সাঁহত সম্বন্ধ হয় । বিষয়ের নাশ হইলেই চৈতন্র সহিত 
বিষয় সম্বন্ধের নাশরূপ আত্মার মুক্তি হয়। ইহার উত্তরে হাঁরদাস বালয়াছেন_ 
“ঘটাদেরানতাস্যাপি-* শাবভাগানুপপান্তশ্চ ৷" অর্থাৎ গানত্য ঘটাঁদ [বিষয়ের দ্বার! 
চেতনা অবাঁচ্ছন [ সম্বন্ধ ] হইলে এখন ইহ! দেখা যাইতেছে, তখন দেখা যায় নাই ! 
॥ অদৃষ্ট ] এইরূপ দৃষ্ট ও অদৃষ্ট ব্যবহারের অনুপপাত্ত হইয়। যাইবে । আর যাঁদ 
হীনন্দ্রগ ( বাহরিন্দ্িয়) মান্রের দ্বারা আত্ম। {বিষয় সম্বন্ধ হন, ইহ। বলা হয়, তাহা 
হইলে একই কালে নানা হীন্দ্রিয়ের নান। বষয়ের সম্বন্ধ থাঁকলে যুগপৎ নানা হীন্দিয়- 
জানত নান৷ জ্ঞানের আপাত্ত হইয়৷ পাড়বে । এইসব কাবণে হীন্দ্রযয় হইতে | বাঁহ- 
'রান্্িয় হইতে ] আঁতাঁরন্ত মন স্বীকার কাঁরতে হইবে । যে হীন্দ্রয়ের সাহত মনের 
সম্বন্ধ হয়, সেই হীন্দ্য়ই আত্মাকে সেই ইন্ড্িয়ের বিষয়ের সাঁহত সম্বন্ধ কাঁরয়! দেয় । 
যেন চন্গুঃ ইন্দ্রিয়ের সাঁহত মনের সম্বন্ধ হইলে চক্ষারীন্দ্য়ের দ্বার, আত্মার্প জ্ঞানবান 
হন । 

সৃপ্রাবস্থায় যখন কোন লোকের ‘আম বাঘ’ এইরূপ অভিমান হয়, তখনই ‘আম 
মানুষ’ এইরূপ আঁভমান হয় না: এইজন। ব্যবাচ্ছত বিষয়ে অভিমান ব্যাপারযুন্ত 
অহঙ্কার স্বীকার কারতে হইবে । যখন অহঞ্কারের মানুষ-{বষয়ক আ'ভমান ব্যাপার 
হয়, তখন ব্যাপ্রাবঝয়ক আভমান ব্যাপার হয় ন! । এইভাবে এক এক ব্যবাস্থত 'বষয়ে 
আভমান ব্যাপারবান্‌ হয়। ইহাই অহঙ্কারের স্বভাব বাঁলতে হইবে । আবার 
বাহারীন্দ্রয়, মন ও অহঙ্কার হইতে ভিন্ন বুদ্ধ বা গরহত্তত্ব নামক পদার্থ স্বীকার কাঁরতে 
হইবে। কারণ সুুপ্তকালে কোন হীব্দ্রিয়ীবষয়ক জ্ঞান হয় না, কোন ‘আমি মানুষ, 
আভমান হয় না, অথচ শ্বাস-প্রশ্বাস বহিতে থাকে । তাহ। হইলে এই শ্বাস-প্রশ্বাস 
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কাধ্যের উপপান্তর জন্য আঁতী'রন্ত বুদ্ধ স্বীকার কাঁরতে হয়। এই বুদ্ধির এক ব্যাপার 
হইতেছে শ্বাস-প্রশ্বাস কাধ্য । যাঁদও শ্বাস-প্রশ্বাস প্রাণেব কাধ্য, তাহা। হইলেও প্রাণ 
ব্যাপারটি বুঁদ্ধরই এক ব্যাপার--ইহ। সাংখ্যঘতে স্বীকার করা হয়। অতএব বুদ্ধির 
প্রাণ ব্যাপারের ফলে জীবের জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও সুযাপ্ততে শ্বাস-প্রশ্বাস কাধ্য নিষ্পন্ন হয়। 
বুদ্ধির আটটি ধর্মের কথ। পূর্বেই বলা হইয়াছে ! বাঁদ্ধর যখন জ্ঞানরূপে পারণাম হয়, 
তখন পুরুষ আমি ঘট দোঁখতোছি বা জানিতোছ--ইত্যাদরুপে [বিষয় সম্বদ্ধ হওয়ায় 
পুরুষের নিজের স্বরূপটি অর্থাৎ কেনল চৈতন্য স্বরূপটি ?তিরোহত হইয়া যায়। এইজন্য 
বালতে হইবে যে--বিষয়াকার বুদ্ধ পাঁরণামের সহায়ে 'বষয়গুালি পুরুষের স্বরূপকে 
আচ্ছাঁদত করিয়া দেয় । সুতরাং যখন বুদ্ধির নাশ [ তত্বজ্ঞানের দ্বারা সমাধপৃর্ক 
বুদ্ধির নাশ ] হয়, তখন বিষষগুাল 'বদ্যমান থাকলেও তাহার] পুরুষের প্বরূপকে 
[ভিরো?হত কারতে না পারায় পুরুষের মুক্ত হয় । বুদ্ধ ও পুরুষের ভেদজ্ঞানের অভাবের 
ফলে ‘চেতন আমি করিতোছ” এইরূপ অভিমান হয়। এই আঁভনান বুঁদ্ধিরই হয়। 
যাহাতে ৮তন্যকে বুঝা যায় না। বুদ্ধির (তিনটি অংশ স্বীকার করা হয়। পুরুষোপরাগ 
অর্থ।ৎ পুরুষের সাঁহত সম্বন্ধ, বিষয়োপরাগ অর্থাৎ {বিষয়ের সাঁহত সম্বন্ধ এবং ব্যাপারা- 
বেশ অর্থাৎ ব্যাপার । ইহাদের মধ্যে বুদ্ধ ও পুরুষের ভেদজ্ঞানের অভাবে বুঁদ্ধতে যে 
আমার এইরূপ অতা'ত্বক অভিমান হয়, তাহাকে পুরুষো পবাগ বলে । পুরুষের সাঁহত 
বুদ্ধর অতাঁত্ক সম্বন্ধ । আরবুদ্ধর নিজের যে !বষয়াকার পাঁরিণাম হয়, তাহাকে 
বুদ্ধির ব্যয়োপরাগ বলে । ইহা বুদ্ধির বাস্তব ধর্ম। ইহা বা এই ব্যয়ে এইরূপ 
বুদ্ধির পারণামই বিবয়োপরাগ । এইভ।বে বুঁদ্ধর পুরুযোপরাগ ও 'বিষয়োপরাগ হইলে 
কর্তব্য । কাঁরতে হইবে ইত্যাদর্পে ] যে বুদ্ধির পাঁরণাম হয় তাহাকে ব্যাপারাবেশ 
অর্থাৎ ঘটাঁদ !বষয়ক অধ্যবসায়কেই বুঁদ্ধর বাপারাবেশ বলে । ঘট প্রভাতি ব্যয়ের 
আকারে যে বুদ্ধর পাঁরণান হয়, সেই পাঁরণানের দ্বা?। বুদ্ধতে চৈতন্যের বা পুরুষের 
আরোপবশত “ইহ ঘট' ইত্যাদর্পে যে পুরুষের অবচ্ছেদ ব! সম্বন্ধ হয়, তাহাকে জ্ঞান 
বলে । আর সেই জ্ঞানের দ্বারা যে পুরুষের সম্বন্ধ অর্থাৎ ঘটাদ্যাকার বুদ্ধবুত্ততে যে 
পুরুষের প্রত বন্বপাতের ফলে আম ঘট জানতোছ বা চেতন আম কাঁরতোঁছ 
ইত্যাদরুপে পুরুষের বোধ । প্রকাশ ] তাহাকে উপলব্ধ বলে । এইভাবে সন্ত ব্যবহার 
উপপন্ন হইয়৷ যাওয়ায় অদৃষ্ট ব৷ ধর্ম্মাধর্মোর নয়ন্তুরুপে আর ঈশ্বর স্বীকার কাঁরবার 
প্রয়োজন হয় না। ইহাই সাংখ্যের মাঁভমত। এই নত খণ্ডন কারবার জন্য আচাধ্যের 
€ উদয়ণাচার্য্যের ] কারিকা ( কর্তৃধর্মমেত্যাদি কারিকা ) আরন্ধ হইয়াছে । 

সাংখ্য, ধর্ম, অধর্ম প্রভাত বুদ্ধিতে থাকে বলিয়া স্বীকার করে এবং বুঁদ্ধকেই কর্ত। 
বলে অথচ ভোক্তা তাহাদের মতে পুরুষ বা আত্মা। নৈয়ায়ক বলিতেছেন_কাতি 
যাহাতে থাকে, ধন্মাদও তাহাতে থাকে । কৃতিমান হইতেছে কর্তা । আবার সেই 
কর্তাই নৈয়ায়ক মতে চেতন। কারণ ‘আম চেতন কার এইভাবে কীত ও চৈতন্য 
এক আঁধকরণে অবাঁচ্ছত বাঁলয়া আমাদের অনুভব হয়। সুতরাং সাংখ্যমতানুসারে 
বুদ্ধকে কর্ত৷ বলা যুন্তযুস্ত নয়, যেহেতু বুদ্ধি অচেতন । আর যাঁদ সাংখ্যেরা ধৃষ্ট তাবশতঃ 
বুঁদ্ধকে কর্ত। বলে এবং বুদ্ধির ধর্ম্মাধর্ষ্য প্রভৃতি ভেদাগ্রহবশত পুরুষে প্রতীত হয় বলে, 
‘তাহ! হইলে সাংখ্যকে জিজ্ঞাসা কর! যাইতেছে যে- বুদ্ধি {নিত্য অথবা আনত্য 2 যাঁদ 
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বুদ্ধি নিত্য হয় তাহ। হইলে বুদ্ধ উপহত আত্মাও নিত্য হইবে, তাহাতে আর আত্মার, 
মুস্ত কোনাদন হইতে পারবে না। আর যদি বুদ্ধ অনিত্য হয়, তাহা হইলে বুদ্ধির 
উৎপাঁত্তর পূর্বে বুঁদ্ধর ধর্মাধর্মাও থাকিতে না পারায় সেই ধর্মাধর্মাজীনিত বুদ্ধ ও শরীর 
প্রভীতও উৎপন্ন হইতে পারবে না। সুতরাং শরীরাদ উৎপন্ন হইতে ন! পারায় এই 
সংসারও আর উৎপন্ন হইতে পারবে না। অতএব সাংখ্যের উন্ত মত অধৌম্তক_. 
ইহাই হাঁরদাসের গ্রন্থের তাৎপধ্য ॥১৪৷ 


মূলম্‌ 


সি 


নান্যদৃষ্টং স্মরত্যন্তো নৈকং ভূতমপক্রমাৎ। 
বাসনাসংক্রমে! নাস্তি ন চ গত্যন্তরং স্থিরে ॥ ১৫॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 


অনাঃ (ভিন্ন পদার্থ) অন্যদৃষ্টং (অপরের অনুভূত বিষয়) ন স্মরাঁত ( স্মরণ, 
করে না) [ বাল্য যৌবনাঁদতে ] একং ভূতং ন (একই ভূত থাকে না) অপক্লশাৎ 
( যেহেতু পূর্বভূতের অপক্লমন্মানে অপসরণ অর্থাৎ বিনাশ হয়) বাসনাসংক্রমঃ 
(কারণ ভূতের বাসন৷ কাধ্যভূতে সংক্লামত হয় না, যেহেতু বাসনার সংক্রম ) ন আস্ত 
(হয় না) গ্ছিরে (দ্থায়ীপক্ষে ) গত্যন্তরং ন চ (অন্য গাঁত নাই-পরমাণুর স্থায়িত্ব 
মতে এক পরমাণু সমুদায় হইতে অপর পরমাণু সমুদায় উৎপন্ন হইতে পারে না বাঁলয়। 
উপাদান-উপাদেয় রূপ স্মরণাঁদর উপপাঁত্ত হয় না )॥ ১৫ ॥ 


মূলানুবাদ_ 

| যৌবনের শরীর রূপ] ভিন্ন পদার্থ [ বাল্যশরীরানুভূতরূপ ] ভিন্ন পদাথের' 
অনুভূত 1বষয় স্মরণ কাঁরতে পারে না৷ | বালাযৌবনাদতে ] একই শরীর থাকে না, 
যেহেতু পূর্ব-শরীরের বিনাশ হয়। [ এক ভূতের বাসন অন্যভূতে সংক্রামিত হয় না] 
যেহেতু বাসনার সংকম হয় না। [উপাদান উপাদেয়রূপে স্মরণ সন্তব নয় ] যেহেতু 
স্থায়িত্ব মতে গ্থির বস্তুতে অন্য গাঁত নাই ॥ ১৫ ॥ 


মূল তাৎপধ্য- 


পূবে নেয়াঁয়ক চার্ববাককে বাঁলয়াছিলেন-_-যাঁদ অদৃষ্ট ভূতের ধর্ম হয়, তাহ! হইলে 
নিত্য সবব্যাপী চেতন সকল আত্মার সাহত ঘটাদ ভূতের সম্বন্ধ থাকায় একটি ঘট বা 
অন্য কোন ভূত সকল আত্মার ভোগ্য হইয়া পাঁড়বে, যেহেতু ভূত সকল আত্মার সাধারণ। 
ইহার উত্তরে এখন চার্ববাক বলেন, যাঁদ ভূত হইতে আঁতীরন্ত ।নিতা বিভু এক আত্মা, 
থাকেন, তাহা হইলে নৈয়ায়কের পৃরৌন্ত যুক্ত ?সদ্ধ হইতে পারে। কিন্তু ভূত হইতে 
আতারন্ত চেতন আত্মার সম্বন্ধে কোন প্রমাণ নাই। ভূতই চেতন আত্ম।। সুতরাং 
নৈয়ায়কের পূর্বযুন্ত খাঁওত হইয়াছে । কেহ যাঁদ আশঙ্কা করে ভূত আত্ম। হইলে, 
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ঘট প্রভাত ভূতও আত্মা হওয়ায় তাহার চেতনত্বের আপাঁত্ত হয়। ইহার উত্তরে চার্ববাক 
বলেন--সকল ভূতই চেতন নয়, 'কন্তু দেহাকারে পাঁরণত ভূতই চেতন, সেই ভুতই 
আত্মা । যেহেতু দেহে চৈতন্যের অনুভব হয়, ঘটাঁদতে চৈতনোর অনুভব হয় না। যেই 
শরীরে কোন কর্ম করে সেই শরীরে অদৃষ্ট নামক কর্মবাসন। থাকে বলিয়া, সেই শরীরে 
ভোগ হয় এবং যেই শরীর কিছু অনুভব করে, সেই শরীরে সংগ্কাররূপজ্ঞানবাসন৷ থাকে 
বালিয়া সেই শরীরই স্মরণ করে-_এইরুপ ভোগও স্মরণের নিয়ম উপপন্ন হওয়ায় অন্য 
শরীরের কম বা অনুভব হইতে অপর শরীরের ভোগ বা স্মরণের আপ'ত্ত হয় না। ইহার 
উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বাঁলতেছেন--"নান্যদৃষ্টং স্মরত্যন্যে” ইত্যাঁদ । অনুভবরূপ জ্ঞান 
যাহা উৎপন্ন হয়, তাহ। কি শরীরের সকল অবয়বে উৎপন্ন হয়, না কোন এক অবয়বে 
উৎপন্ন হয় 2 ইহা! চার্ধবাককে জিজ্ঞাস৷ করা যাইতেছে । যাঁদ চাৰ্বাক বলেন, শরীরের 
সকল অবয়বে অনুভব উৎপন্ন হয়, তাহার উত্তরে বালব-নান্যদৃষ্টং স্মরত্যন্য, প্রাতাদন 
শরীরের হ্যাসবাদ্ধ হওয়ায় প্রাতাঁদন শরীর 'ভন্ন ভিন্ন হইয়া যায় বাঁলয়। প্বীদনে শরীর 
যাহ! অনুভব কাঁরয়াঁছল, পরের দিনের ভিন্ন শরীর তাহ। স্বারণ কারতে পারে না । আর 
যাঁদ দ্বিতীয় পক্ষ অর্থাৎ শরীরের কোন এক অবয়ব্ই অনুভব করে--ইহ! চার্ববাক বলেন, 
তাহার উত্তরে আচার্য্য বাঁলয়াছেন -'নৈকং ভূতমপব্রমাৎ'_-যে একটি শমীরাবয়বে অনুভব 
উৎপন্ন হয়, সেই অবয়বটি কোন সময় অপক্রম অর্থাৎ বিনাশপ্রাপ্ত হইলে শরীরের অন্য 
অবয়ব তাহা স্মরণ কাঁরতে পারে না বাঁলয়। এই পক্ষেও দে৷য থাকিয়া খায়। 

ইহাতে যাঁদ চার্ধবাক বলেন, মুগনাভি কন্তুরীকে ভাঁজ করা কাপড়ের মধ্যে রাখলে 
যেমন তাহার গন্ধ কাপড়ের সমস্ত পর্দাতে সংক্রা'মত হয়, সেইরূপ শরীরের কোন এক 
অবয়বে অনুভব ব। কর্ম উৎপন্ন হইলেও তাহার বাসন। অন্য অবয়বে সংক্রামত হওয়ায় 
অন্য অবয়ব স্মরণ বা ভোগ কাঁরতে পারে । তাহার উত্তরে আচাধ্য ধাঁলয়াছেন- 
'বাসনাসংক্রমে৷ নাঁস্ত’ অর্থ।ৎ বাসনার সংক্রম হইতে পারে না। মৃগনাাভ কন্তুরীর গন্ধ- 
যুক্ত পরম।ণু দ্রব্য সকল অন্যত্র সংক্রামিত হওয়ায় বন্ধের স বন গন্ধ পাওয়া যায়। কিন্তু 
বাসন। দ্রব্য নয়, উহ। গুণ বাঁলয়! গুণের কখনও দ্রব্যকে ছা'ড়য়। সংক্রম হইতে পারে "11 
আরও কথা এই ষে-যাঁদ বাসনার সংগ্রম স্বীকার করা হয় তাহা হইলে মাতৃগরভাস্থিত 
[শিশুতে মাতার বাসনার সংক্রম হওয়ায়, মাত৷ যাহ। অনুভব করেন, শিশু তাহ! স্মরণ 
করুক--এইরূপ আপত্তি হইয়া যায়। ইহাতে যদ চার্ববাক বলেন--কেবল সম্বন্ধ, স্মরণাঁদর 
নিয়ামক নয় কিন্তু উপাদান-উপাদেয় ভাবই স্মরণাদর নিয়ামক । উপাদান কারণের 
অনুভব জানত বাসনা উপাদেয় কা্য্যে সংরলামিত হয়-ই হাই বালব । {শশুর প্রাত মাত৷ 
উপাদান নয় বলিয়। শিশুতে মাতার বাসন। হয়, সংক্রামত হয় না। তাহার উত্তরে আচাধ্য 
বালয়াছেন, ‘ন চ গ্রত্যন্তরং স্থিরে', অর্থাৎ চার্ধবাকেরা বোদ্ধদের মতে৷ ভূত সকলকে 
ক্ষাণক স্বীকার করেন না, কিন্তু স্থায়ী [কিছুকাল স্থায়ী ] স্বীকার করেন । এই স্থায়ী- 
পক্ষে গত্যন্তর নাই । চার্ববাককে জিজ্ঞাসা করা যাইতেছে- পরমাণু সমুদায় কি শরাঁর 
অথবা [ভন্ন অয়য়বী £ পরমাণুপুঞ্জ হইতে ভিন্ন অবয়বী ] ই শরীর ? যাঁদ পরমাণু- 
সমুদায়কে শরীর বলা হয়, তাহা হইলে কাহার প্রাত কে উপাদান হইবে? পরমাণু 
সকল তো স্থায়ী । কেহ কাহারও উপাদান নয় বা উপাদেয় নয় ৷ সুতণাং স্থায়ী পরমাণু 
সমুদয়ও পূর্ব শরীরে স্মৃতির উপপান্ত হয় না। বৌদ্ধের। সব পদার্থকে ক্ষাণক স্বীকার 
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করে বালয়া পূর্ব পরমাণুপুঞ্জ ক্ষাণক হওয়ায়, তাহা হইতে পরবর্তী পরমাণুপুঞ্জ উৎপন্ন 
হয় বাঁলয়। পূর্বাপর পরমাণুপুঞ্জের মধ্যে উপাদান-উপাদেয় ভাব থাকায় স্মরণের উপপত্ত 
হইতে পারে। কিন্তু চার্ববাক তো 'চ্ছিরত্ববাদী, তাহার মতে গতান্তর অর্থাৎ স্মরণের 
উপপান্ত হইতে পারে না । আর যাঁদ চার্ববাক পরমাণুপুঞ্জ হইতে ভিন্ন অবয়বীকে শরীর 
বলেন তাহ! হইলে- জ্ঞানের আশ্রয় হস্তাদ একদেশাস্থত বাসনা ?ক খণ্ডশরীরে সংক্লামত 
হয় অথবা মহাশরীরে সংক্রামিত হয়? প্রথমপক্ষ অর্থাৎ হস্তাঁদর বাসনা খণ্ডশরীরে 
সংক্লামত হইতে পারে না, কারণ হস্তাদ খণ্ডশপীরের প্রাতি উপাদান নয় । আর মহা" 
শরীরেও সংক্লামিত হইতে পারে না । কারণ মহাশরীরও প্রাতাদন 'ভন্ন ভিন্ন হইয়া 
যায়, পূর্বাদনের শবাঁর গরাঁদনে না থাকায় হস্তাদর বাসনার সংক্রম হইতে পারে না। 
সুতরাং চার্ববাকের এই ভূত-চৈতন্যবাদ অযৌন্তিক ॥ ১৫ | 


হরিদাসী 


চার্ববাকন্ত ভবতু চেতনধৰ্ম্মোহদৃষ্টং চেতনশ্চ ন নিত্য-বিভুঃ কিন্তু 
কারাকারপরিণতভূতবিশেষঃ গৌরোহহং জানামীতি প্রতীত্যা রূপ- 
বস্বসিদ্ধেঠিত্যত্ৰাহ--নান্যদৃষ্টেত্যাদি । 

শরারস্ত চৈতন্যে বাল্যদশা রামনুভূতম্ত যৌবনে স্মরণং ন স্তাৎ 
চৈত্ৰদৃষ্টস্ত মৈত্ৰেণাস্মরণমিব। ন চ বাল্যযৌবনয়োরেকং শরীরম্ূ, 
অপকত্রমাৎ পূর্ববশরারবিনাশাৎ, পরিণামভেদেন দ্রব্যভেদবৎ পূর্বধ- 
পরিমাণপাশস্তা.্রয়নাশহেতুকত্বাৎ। ন চ কারণেনানুভূতন্ত কার্ষেণ 
স্মরণং স্যাদিতি বাচ্যম্‌। বাসনাসংক্রমাভাবাৎ, অন্তথ। মাত্রান্গুভূতম্ত 
গর্ভস্থেন স্মরণাপত্তেঃ। ননুপাদানবাসনায়। উপাদেয়ে সংক্রমঃ 
হ্যাদ্দিত্যত্রীহ ন চ গত্যন্তরং স্থির ইতি, স্থিরে স্থিরপক্ষে পুঞ্জাৎ 
পুঞ্জ।স্তরোৎপত্তেরভাবাৎ করাদি--শরীরস্তোপাদানং বাচ্যম্‌, তথ! চ 
বিচ্ছিন্নে করাদৌ তদনুভূতত্ত স্মরণং ন স্তাৎ, খণ্ডশরীরে বিচ্ছিন্ন- 
করাদেরনুপাদানত্বাৎ। ন চ পরমাণ-নাং চৈতন্যং তেবাঞ্চ স্থিরত্বাৎ 
স্মরণং স্তাদিতিবাচ্যম্‌। তথা সতি স্মরণস্তযাতীন্দিয়ত্বপ্রসঙ্গাৎ তম্নিন্ঠা- 
রূপাদিবৎ,ঃ করপরমাধ্রমুভূতস্ত বিচ্ছিন্ন করপরমাগসম্িধা বস্মরণ- 
প্রসঙ্গাচ্চ ॥ ১৫ ॥ 


অনুবাদ- 
টার্ববাক ( বলেন), অদৃষ্ট চেতনের ধম হউক, চেতন নিত্য কিন্তু (নিতা সবব্যাপী) 
নয়, কিন্তু দেহরুপে পাঁরণত বিশেষ ভূতই (তন ), যেহেতু “আম গোঁরবর্ণ, আম 
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জানতোছি' এইরূপ জ্ঞানবশতঃ চেতনের রূপবস্তা সিদ্ধ হয়। ইহার [ চার্ববাকের এইরূপ 
মতবাদের ] উত্তরে [ মূলকার উদয়ন ] বাঁলতেছেন (নানাদৃষ্টেত্যাঁদ কাঁরিক। ) । 

চৈত্রের দৃষ্টাবষয় যেমন মৈত্র স্মরণ করে না, সেইধৃপ শরীরের চৈতন্য (স্বীকৃত ) 
হইলে, যৌবনে বাল্যকালে অনুভূত-বষয়ের স্মবণ হইতে পারে না। বাল্য ও যৌবনে 
একই শরীর থাকে-হহা। বাঁলতে পার না, যেহেতু অপক্রম অর্থাৎ প্বশরীরের বিনাশ 
হয়। পরিমাণের ভেদ হইলে দ্রব্যেরও ভেদ হয়, যেহেতু পৃৰপাঁরমাণের নাশ, তাহার 
আশ্রয়ের নাশ হেতুক । কারণের দ্বারা অনুভূত বিষয়কে কাধ্য স্মরণ করৃক--ইহা বাঁলতে 
পার না । যেহেতু বাসনার সংক্রমণ হয় না। নতুবা | যাঁদ বাসনার সংক্রমণ হইত] 
মাতা কর্তৃক অনুভূতাঁবষয় গর্ভস্থ শিশু স্মরণ করুক-এইর্প আপান্ত হইয়া যায়। 
উপাদানের বাসনা উপাদেয়ে সংক্লামত হউক--এইর্প আশঙ্কার উত্তরে বাঁলতেছেন_ 
‘ন চ গত্যন্তরং ্থরে’। স্থিরে ইহার অর্থ স্থর পক্ষে অর্থাৎ দেহপ্রকীত বা দেহপধম।ণু 
ক্ষণক নয় কিন্তু স্থায়ী এই মতে । এই ভাবের স্থাঁয়ত্ব মতে সমূহ হইতে সমূহের 
উৎপান্ত হইতে পারে ন৷ বাঁলয়৷ হস্ত প্রভীতিকে শরীরের [ অবয়বী শরীরের ] উপাদান 
বাঁলতে হইবে । তাহা হইলে হস্ত প্রভীতি যখন 'বাঁচ্ছন্ন অর্থাৎ {বিনষ্ট হইয়। যায়, তখন 
সেই হস্ত প্রভীতর অনুভূত বিষয়ের আর [ শরীর কর্তৃক] স্মরণ হইতে পারবে না। 
বিচ্ছিন্ন হস্তাঁদ, খওশরীরের প্রাত উপাদান হইতে পারে না। পরমাণু সমূহেরই চৈতনা 
থাকে. সেই পরমাণু সকল স্থায়ী বালয়। তৎকর্তৃক স্মরণ হউক-_ইহ। ঝাঁলতে পার না! 
তাহা হইলে সেই পরমাণুস্থিত রূপ প্রভাত যেমন অতীন্দ্রয় সেইরূপ স্মরণও অতীন্দরয় 
হইয়। পাড়বে । এবং হস্ত পরমাণু যাহ। অনুভব করে, সেই হস্ত পরমাণু বিচ্ছিন্ন হইলে 
তাহার অসান্ধানবশতঃ স্মরণাভাবের আপত্তি হইয়া যায় ॥ ১৫ ॥ 


ব্যাখ্য। বিবৃতি; 

দেহাত্মবাদনশ্চার্বাকস্য মতমুগাপ্য বনরস।।ত-_চার্ববাকীস্তাত” । ননু থটাদেরাঁপ 
চৈতন্যবস্তুং স্যাং ভূতত্বাদিত্যত আহ--“কায়াকারোত' । তথা চ কায়াকারপারণতভূত- 
{বশেষস্যৈব চৈতন্যবত্বং ন তু ভূতসামান্যস্য ইীতি ভাবঃ ৷ রূপবস্তাঁসাদ্ধার1ত চেতনে 
ইত্যাঁদঃ । 'পূর্ধবশরীরাবনাশাদ”ত তথা চ পূর্ববশরীর-ীবনাশং ?বন। শরীরান্তরোৎপাত্তিন 
সম্ভবাতি, দ্রব্যোৎপত্তো দ্রব্যস্য প্রাতিবন্ধকত্বাদতি ভাবঃ। ননু পূর্বশরীরমেবোপচগ্জেন 
বার্ধতং ন তু শরীরান্তরং, তদেবেদং শরারামাত প্রত্যাভজ্ঞানাদত্যত আহ--পারমাণ- 
ভেদেন দুব্যভেদা দত, তথা চ সাজা তামবলম্্যৈব প্রত্যভজ্ঞানমাতি ভাবঃ ৷ ননু পারমাণ- 
ভেদ এব কথং দরব্যভেদকঃ, একাম্মন্নের দ্রব্যে একপা রমাণনাশানভ্তরমপরপারিমাণোৎপাত্ত- 
সম্ভবাদতাত আহ-_পপূর্ববপরিমাণনাশস্যোত। ননু যৌবনশরীরজনকে অবয়বে এব 
সংগ্কারঃ স্বীকার্য্যঃ, তথ! চ কারণানষ্ঠসংদ্কারসোব কাধানষ্স্মীতিজনকত্বামত্যাহ ‘ন চেশত। 
“বাসনানংক্রমাভাবাং-বাসনা-সংদ্কারঃ, সংক্রমঃ সামানাধকরণ্যং, তথ! চ সমানাধকরণয়ো- 
রেব নংস্কারম্মরণয়োহেতুহেতুমদূভাবেন কারণানষ্ট-সংস্কারস্য কাধ্যণনষ্টস্মীতিজনকত্বং ন 
সম্ভবতীত ভাবঃ। অন্যথা 'বাভন্নাধকরণয়োঃ সঃস্কার-স্মরণয়োঃ হেতুহেতুমদৃভাবে 
ইত্যর্থঃ। “উপাদেয়ে সংক্রমঃ’ হীতি। তথা চ পুতস্য উপাদান কার্ণং ন মাতা, তস্য 
ধনামত্তকাবণত্বাং ইত ভাবঃ1 দ্থির পক্ষ ইত, পুঞ্জোৎপত্তেরভাবাদাতি--পুঞ্জোৎপত্তের- 
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স্বীকারাৎ ইত্যর্থঃ । তথ। চ ক্ষণিকত্ব-পক্ষে বাল্যযৌবনশরীরয়োঃ পরমাণুপুঞ্জাত্মবকতয়। 
উপাদানোপাদেয়ভাবেন বাস্নাসংক্লমসন্তবেহাপ স্ফিরপক্ষে তদভাবান্ন সংক্রমঃ সম্ভবতী?ত 
ভাবঃ ৷৷ ১৫ ৷ 


বিবরণী 


আচার্য্য উদয়ন চতুর্দশ কাঁরকাতে চেতন আত্মাকে কর্তা বাঁলয়া সেই চেতনেই অদৃষ্ট- 
ভোগেব নিয়ামক- ইহ। বাঁলয়াছেন। তাহার উপরে চার্বাক বলেন_ চেতন আত্মাতে 
অদৃষ্ট থাক এবং সেই অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক হোক, কিন্তু চেতন আত্মা নিত্য সবব্যাপী 
নয ; দেহাকারে পাঁরণত পাথবী, জল, তেজঃ ও বায়ু এই চতুবিধ ভূতাঁবশেষই চেতন 
আত্মা ; কারণ 'গোৌরবর্ণ আম জানতেছি' এইরূপ গোরবর্ণের সাঁহত চৈতন্য বা জ্ঞানের 
সানানাধকরণ্য অনুভূত হয় বাঁলয়। গোর প্রভৃতি রূপবান দেহ বা দেহাকারে পাঁরণত 
ভূতই চেতন আত্ম, ইহ! সিদ্ধ হয়। ইহার উত্তবে আচাধ্য উদয়ন 'নান্যদৃষ্টেত্যাদ? 
কারকা বলিতেছেন । 

চার্ববাক যে শরীর।কার পাঁরণত ভূতকে চেতন সাঁলয়াছলেন, তাহার খণ্ডন কারবার 
জন্য হারদাস ভ্রাচাধ্য পঞ্চদশ কাঁরকার ব্যাখ) প্রসঙ্গে বালতেছেন_-“শরীরসা চৈতন্যে, 
ইত্যাদ। অর্থৎ শরীরকে চৈতন্যবান্‌ বাঁলয়। স্বীকার কাঁরলে বাল্যশরীর ও যৌবনশরীর 
ভিন্ন বাঁলয়। বালাশরীররূপ আত্মা যাহ। অনুভব করে যৌবনশরীরর্প ভিন্ন আত্ম। তাহ! 
স্মরণ কাঁবতে পারবে না। অথচ আমরা দৌখতে পাই [ অনুভব কার] বাল্যে যাহ! 
অনুভূত হয়, যৌবনে তাহার স্মরণ হয়। শরীরকে আত্মা ঝাঁললে চৈত্র নামক ব্যান্তি কর্তৃক 
অনুভূত বিষয়কে যেমন মৈত্র নামক ব্যান্ত স্মরণ করে না, সেইরূপ বালা/শরীরানুভূতা বষয় 
যৌবন শরীর কর্তৃক স্মৃত হইতে পারবে না। বাল্য ও যৌবনে একই শরীর থাকে-_ 
ইহাও বলা যাইবে না । কারণ, বাল্যের শরীরকে ওজন কাঁরয়। তাহার পাঁরমাণ জানয়। 
রাখয়া, যৌবনের শরীরকে ওজন কাঁরলে যৌবনের শরীরের পাঁরমাণ বেশী বাঁলয়াই 
বুঝা যায় । পাঁরমাণের ভেদ হইলেই দ্রব্যেরও ভেদ ?সদ্ধ হয়। বাল্যশরীরের পাঁরমাণ 
যৌবনে নষ্ট হওয়ায় বুঝা যায় যে--সেই পাঁরম।ণের আশ্খয়দ্রব্য নষ্ট হইয়। গিয়াছে । 
যেহেতু আশ্রয় দ্রব্যের নাশ পাঁরমাণ নাশের কারণ । সুতরাং বাল্য ও যৌবনের শরীর 
এক শরীর নয়। ইহার উপরে চার্বাক ঘাঁদ বলেন- কারণ পদার্থ হ। অনুভব করে, 
কাধা পদার্থ তাহ। স্মরণ কাঁরতে পারে । বাল্যের শরীর যৌবনের শরীরের প্রত কারণ । 
সুতরাং বাল্যকালে যাহা অনুভূত হয় যৌননে তাহার স্মরণ হইতে পারে । তাহার 
উত্তরে নৈয়ায়ক বলেননি চ কারণেনানুভূতস্য.....স্বারণাপত্তেঃ' । অর্থাৎ কারণের 
অনুভূত বিষয় কা) স্মরণ করে, ইহা বালিতে পার না। যেহেতু কারণে স্থিত অনুভব- 
জানত বাসনা কাধ্যে সংক্রামত হইতে পারে না। বাসনার সংক্রমণ ( অন্যত্র গমন ) 
হয়ই না। যাঁদ বাসনার সংক্রমণ স্বীকার করা হয় তাহ! হইলে মাতা যাহা অনুভব 
করেন, তাহার বাসন। গর্ভস্থ শিশুতেও সংক্রামত হইতে পারে। তাহাতে গর্ভস্থ শিশু 
মাতার অনুভূত বিষয়ের স্মরণ করুক-_এই আপত্তি হইয়া যাইবে । ইহাতে যাঁদ চার্বাক 
বলেন_দেখ, উপাদান কারণের বাসন৷ উপাদেয়র্পে কাধ্যে সংক্লামিত হয় । মাতার 
শরীর শশুর শরীরের উপাদান নয় বলিয়৷ মাতার অনুভূত, শিশু স্মরণ কারণে পারে 
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ন৷। ইহার উত্তরে হারদাস বাঁলয়াছেন--“ন চ গতাস্তরং.....শবাচ্ছিন্নকরাদেরনুপাদানত্বাং" 
অর্থাৎ চার্ববাক ভাবপদার্থকে বৌদ্ধের মত ক্ষাণক স্বীকার করেন না, কিন্তু স্থায়ী (কিছু- 
কাল স্থায়ী) স্বীকার করেন। যাহারা ভাব পদার্থের এইরূপ স্থায়িত্ব স্বীকার করেন, 
তাহারা যদ ভূত ব! শরীর বা পরমাণুকে চেতন বলেন, তাহা হইলে তাহাদের মতে 
গত্যন্তর নাই অর্থাৎ অনুভব ও স্মরণ এবং কর্ম ও ভোগের উপপাত্ত হয় না। যেহেতু 
ধাহাদেখ মতে ভাবপদার্থ স্থায়ী, তাহাদের মতে সমূহ হইতে সমূহ উৎপশ হইতে পারে 
না অর্থাং কতকগুলি বস্তুর সমষ্টি হইতে অপর বন্তুসমফ্টি উৎপন্ন হইতে পারে না । 
কারণ সমষ্ট্যাত্মক বস্তুগু'ল স্থায়ী বাঁলয়া, সেগুল থাকতে থাকিতে ক কাঁরয়। অপর বস্তু 
সমষ্টি উৎপন্ন হইবে, তাহা ছাড়া সমষ্টীভূত সনপ্গুর কোন্‌ বস্তু হইতে অপর সমর্ফীভৃত 
বস্তুর কোন বস্তু উৎপন্ন হইবে- তাহার কোন নয়ন না থাকায়-এই ভাবে সংঘাত হইতে 
সংঘাতের উৎপাত্ত সন্তব নয় । এইজন্য ভাবের স্থায়ত্ব-মতবাদীকে বালতে হইবেন 
হস্ত, পদ প্রভাত সমগ্র শরীরের বা অবয়ব শরীরের উপাদান । এইবৃপ বাঁলিলে, যখন 
অবয়বীরুপ শরীরের হস্ত বা পদ প্রস্তুতি নষ্ট হইয়া যায, তখন সেই হশু-পদাঁদরৃপ 
উপাদানের অনুভূত বিষয় আর খণ্ড অবয়বীরূপ শরীব স্মারণ কারতে পারিবে না। অথচ 
যে লোক হস্তাদি থাকা অবস্থায় যাহ। অনুভব করে, তাহার হস্তাঁদ কাঁত্তত হইয়া যাওয়ার 
পরে তাহা স্মরণ করিয়৷ দেখ যায়। খণ্ড শরীরের প্রাত কিন্তু হস্তাঁদ উপাদান নয় । 


ইহার উপরে চার্ধবাক যাঁদ বলেন_ দেহকে চেতন ন। বাঁলয়া৷ দেহের পরমাণুগুলিকে 
চেতন বা আত্ম। বালব। দেহের কোন অবয়ব অর্থাৎ হস্তাঁদ নষ্ট হইয়। গেলেও পরমাণু 
সমূহ স্থির বাঁলয়া তাহার বিনাশ ন! হওয়ায়, সেই চেতন পরমাণুগুণল যাহ! অনুভব 
কাঁরয়াছল তাহা স্মরণ কাঁরতে পারবে । তাহার উত্তরে হাঁরদাস বাঁলয়াছেন-"ন চ 
পরণাণুনাং-.---অস্মরণপ্রসঙ্গাচ্চ", অর্থাৎ পরমাণু অতীন্দ্রয় বাঁলয়। পরমাণুর রূপ রস 
প্রভাত যেমন অতীন্দ্িয়, সেইরূপ সেই অতীন্দ্িয় পরমাণুতে যে স্বীত উৎপন্ন হইবে 
তাহাও অতীন্দ্রয় হইয়! পাঁড়বে। অথচ আমর ‘ইদং স্মরাম' ইত্যাদরূপ স্মাতর 
প্রত্যক্ষ কারয়া থাক । আর হাতের পরমাণু যাহ। অনুভব কারয়াছল, হাত নষ্ট হইয়। 
গেলে হাতের সেই পরমাণুগুল শরীরের সাঁননাহত ন। থাকায় আর স্মরণ হইতে পারিবে 
না। এই দোষ থাকায় চার্ববাকের ভূতচৈতন্যবাদ অযো'ন্তক ॥ ১৫ ॥ 


মুলম্‌ 
ন বৈজাত্যং বিন! তৎ স্যাৎ ন তশ্মিনন্মা ভবেৎ। 
বিনা তেন ন তৎসিদ্ধিনাধ্যক্ষং নিশ্চয়ং বিনা ॥ ১৬॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ- 


বৈজাত্যং (বাঁজগত কুৰ্ববদুপত্বরূপ বৈজাত্য) বিনা (ব্যতীত) তৎ (ক্ষণিকত্ব ) ন 
স্যাৎ (সিদ্ধ হয় না) তাঁস্মন্‌ (সেই কুর্বদুপত্বরূপ বৈজাত্য স্বীকার কারলে ) অনুমা 
(অনুমান [ কাধাঁদ লঙ্গক অনুমান 1) ন ভবে (হয় না)। তেন বন (সেই 
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অনুমান ব্যতীত ) ন তং ?সাদ্ধঃ (ক্ষণিকত্বের সিদ্ধ হয় না) নশ্চয়ং বন! (সাঁবকষ্প 
জ্ঞান ব্যতীত ) ন অধ্যক্ষমূ ('নার্বকস্পক প্রত্যক্ষ সাদ্ধ হয় না) ॥ ১৬ ॥ 


মুলানুবাদ-_ 

[ বাঁজাঁদ কারণগত ] কুর্ধবদৃপত্বাত্বক বৈজাত্য সিদ্ধ না হইলে ভাব পদার্থের 
ক্ষাণকত্ব সিদ্ধ হয় না। [ বীঁজাঁদ কারণে ] সেই কুর্বদ্রপত্বাত্মক বৈজাত্য স্বীকার কাঁরলে 
[ অঙ্কুরাঁদ কাধ্যেও নৈজাত্যের কণ্পনা হওয়ায় ] [ কার্য/হেতুর দ্বার কারণের ] অনুমান 
[সদ্ধ হয় না। অনুমান ব্যতীত সেই ক্ষণকত্বের 'সাদ্ধ হয় না। | 'নার্বকণ্পক 
প্রত্যক্ষ ও ক্ষাণকত্বের নশ্চায়ক নয়, যেহেতু ] সাবকপ্পক জ্ঞান ব্যতীত 'নার্বকপ্পক 


জ্ঞান প্রমাণ হয় না ॥ ১৬] 


মুল তাৎপৰ্য্য 

পূর্বে চাবাক বলিয়াছিলেন যে, দেহাকারে পাঁরণতভূত সকলই চেতন হউক । 
সেই চেতনভূত হইতে কর্মবাসনাও অনুভব বাসনা পরবস্তী কাধ্যভূতে সংক্রমিত 
হওয়ায় প্রত্যেক জীবের ভোগ এবং স্মরণ ব্যবস্থিত ভাবে সিদ্ধ হইবে। তাহার 
উত্তরে মূলকার আচার্য্য উদয়ন বলিয়াছিলেন_-ভূতসকলকে স্থায়ী (কিছুকাল স্থায়ী ) 
স্বীকার কাঁরলে ভোগ বা স্মরণ "দ্ধ হয় না। যেহেতু পূর্ববস্তী ভূত নষ্ট হইয়। 
যাওয়ায়, তাহার বাসন! পরবস্তাঁ ভূতে (শরীরে) সংক্লামিত হইতে পারে ন! বাঁলয়। 
ভোগ বা স্মৃতি সম্ভব হয় না। এখন চাবাক বৌদ্ধের মত অবলম্বন করিয়া অথব৷ 
বৌদ্ধ নিজেই আশঙ্কা করিতেছেন_ আচ্ছা, আমরা ক্ষণিকত্ব পক্ষ স্বীকার কাঁরব। 
সমস্ত ভাবপদার্থই ক্ষাণক । বৌদ্ধেরা নম্বাল।খত ভাবে ভাবপদার্থের ক্ষাণকত্ব অনুমান 
করেন। যথা--ভাবপদার্থ ক্ষাণক, সত্ত্ব হেতুবশত । যাহা সং তাহ! ক্ষাণক, যেমন 
মেঘমালা । সত্ত্ব মানে অর্থক্রিয়াকারত্ব অথাৎ কাধ্য নিষ্পান্তকারিত্ব সহজ ভাষায় 
কাধাকারত্ব । যে বস্তু কোন কাধ্যকরী হয়, তাহ! ক্ষাণকই হয়। ভূত বা শরীর 
বলিতে কোন অবয়বী আতিরন্ত নাই, 'কন্তু পরমাণু সমূহই ভূত । সেই পরমাণু সকল 
ক্ষাণক ৷ পূ্ববন্তা পরমাণু হইতে পরবস্ত' পরনাণু উৎপন্ন হয়। পূ্বব্তাঁ ভূত পরমাণু 
পরবর্তী ভূত পরমাণুর উপাদান বাঁলয়৷ উপাদান-উপাদধভাব বশতঃ পৃববস্তী পরমাণুর 
কর্ম ও বাসন পরবস্তী পরমাণুতে সংক্লামিত হইয়া ভোগ ও স্মৃতির্প কার্য পরবস্তাঁ 
পরমাণুতে উৎপন্ন হয়। এইভাবে ভূতাত্মক পরমাণুকেই চেতন স্বীকার কাঁরলেই যখন 
ভোগাঁদর উপপাত্ত, তখন শরীরাতিরিন্ত চেতন আত্মা ও আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার 
কারবার কোন প্রয়োজন নাই । এইভাবে মরাইচ্ছিত বীজ এবং ক্ষেন্রুস্থ বাঁজও 
1ভন্ন সিদ্ধ হয় । ক্ষেব্রস্থ বীজের অড্ক্রকারত্ব আছে, মরাইীস্ছত বাজে অত্কুরকাবত্ব 
নাই । এইজন্য ক্ষেব্রস্থ বাজে অঙ্কুর কুর্বদূপত্ব নামক অতিশয় স্বীকার কাঁরতে হইবে। 
সেই কুবদুপত্বাবাঁশিষ্ট ক্ষেস্ছে বীজই অঞ্কুরের কারণ । মরাহীস্ছিত বাঁজ অঙ্কুরের কারণ 
নয়। যেহেতু মরাইস্থিত বাঁজ হইতে অঙ্কুর হয় না। অতএব মরাইগ্ছিত বাজে 
অঙ্কুর কুর্বদূপত্ব নাই। এইভাবে প্রাতক্ষণে বীঁজগুলও ভিন্ন ভিত। যেহেতু 
প্রক্ষণবন্তী বীজ উত্তরক্ষণবন্তী বীজকে উৎপাদন করে। সেই উত্তরক্ষণবস্তী বাঁজ 
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আবার তৎপরবন্তাঁ বীঁজকে উৎপাদন করে। পূর্বক্ষাণক বাঁজ তার পরক্ষণের পরন্মণব্তাঁ 
বাঁজকে যাঁদ উৎপাদন করিত তাহ। হইলে প্ববস্তাঁ বাঁজের 'দ্বিতীয়ক্ষণেই তৃতীয়ক্ষীণক 
বীজ উৎপন্ন হইত । যেহেতু যাহ। যে কাজে সমর্থ, তাহা সেই কার্য উৎপাদনে 
বিলম্ব করে না। এইহেতু ভিন্ন ভিন্ন কাধ্য দোঁখয়া ভাব পদার্থ যে ক্ষণিক তাহ। 
অনুমান করা যায়। ঘযাঁদ ভাব পদার্থ স্থায়ী হইত, তাহ। হইলে মরাহীম্ত বীজও 
ক্ষেত্স্থ বীজের আভন্নতান্নবন্ধন অঙ্কুরাকারত্ব ও অঙ্কুরকারিহর্প বিরোধ উপস্থিত 
হইত। একই বীজ মরাইতে অবস্থান কালে অঙ্কুর করে না, আর ক্ষেত্রে অবস্থান 
কালে অঙ্কুর করে। এইরূপ বিরোধ হয় বাঁলয়। বিরোধ নিবৃন্তর নিমিত্ত মণইস্থিত 
বাঁজও ক্ষেত্ুস্ু বাঁজকে ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া স্বীকার কর৷ হয়। এইরূপ প্রাতিক্ষণেই 
বাঁজগুাল প্রম্পর ভিন্ন ভিন্ন স্বীকার করিতে হইবে । নতুবা পৃধোন্ত বিরোধের 
সমাধান হইবে না। ইহাই সংক্ষেপে ক্ষাণকত্ব বাদীর বন্তব্য। 

ইহার উত্তরে আচাধ্য উদয়ন বাঁলয়াছেন_ন বৈজাত্যং বিনা তং স্যাৎ ইত্যাদি 
কারকা। উহার আঁভপ্রায় হইতেছে এই যে, বৈজাত্য অর্থাৎ কুবদূপত্ব ব্যতীত 
ভাবপদার্থের ক্ষণিকত্ব সিদ্ধ হয় না। বৌদ্ধেরা যে ভাবপদার্থমান্রকে ক্ষাণক বলতে 
চান, সেই ক্ষাণকত্ব সাদ্ধর নামন্ত তাহাদের কুরদৃপত্বনামক বিজাতীয় এক আতশয় 
স্বীকার কাঁরতে হইবে। ক্ষেব্রস্থ বীজে অঙ্কুর কৃর্বদৃপত্ব নামক বিজাতীয় আতশয় 
সিদ্ধ না হইলে ক্ষেত্র বীজ যে মরাহীস্থিত বাঁজ হইতে ভিন্ন বাঁলয়া ক্ষাণক, তাহ! 
সিদ্ধ হইবে না। ক্ষে্রচ্ছ বীজ অঙ্কুর করে, মরাইীস্থিত বীজ অঙ্কুর করে না, 
একই বীজে অঙ্কুর করা আর ন৷ করা রূপ ভাবও অভাবের বিরোধ বশতঃ ক্ষেত্রস্থ 
বীজও মরাহীস্থিত বীজে বৈজাত্য স্বীকার করেন বৌদ্ধ । বস্তু একজাতীয় অর্থাৎ 
বিজাতীয় নয় এমন যে বীজ | ক্ষেত্রাস্থৃত ও মরাহীস্থিত ] সেই বীজে যখন মাটি. 
জল, রোদ্রু প্রভাত সহকারী সমবেত হয় না, তখন অঙ্কুর হয় না, আর যখন সেই 
সকল সহকারী সাম্মীলত হয়, তখন সেই একই একজাতীয় বাঁজ হইতে ক্ষেতুদ্থুত। 
অবস্থায় অঙ্কুর উৎপন্ন হয়। এইভাবে সহকারীর লাভ ও অলাভবশতঃ অঙ্কুরোৎপা্ত 
ও অক্কুরানুংপাঁত্তরূপ [বরোধের সমাধান হইয়৷ যাওয়ায় বাঁজে অপ্রামাণক কুর্বদৃপত্ব 
নামক বৈজাতাই সন্ধ হয় না। বৈজাত্য সিদ্ধ ন৷ হইলে যাঁদ একই বীজ হইতে 
অগ্কুর উৎপন্ন হয় {ক পূর্ব বীজ সদৃশ পরব্তা বীজ হইতে অক্কুর উৎপন্ন হয়, 
তাহাতে কোন বশেষ | প্রভেদ থাকে না বাঁলয়া একই বাঁজ হইতে কালভেদে 
অত্কুর না হওয়া ও হওয়ার্প বরোধের সমাধান সম্ভব হওয়ায়, বৈজাত্য প্রমাণদ্ধার। 
সিদ্ধ হয না। অতএব বৈজাত্য 'স্দ্ধ না হইলে বোদ্ধের ক্ষাণকত্ব সিদ্ধ হয় না। 
আর বৈঞ্জাত্য স্বীকার কারলে অনুমান সদ্ধ হয় না। যেহেতু বৌদ্ধের কাধ্য হইতে 
কারণের, তাদাত্ম্ম হইতে স্বভাবের এবং অনুপলাবধ হইতে অভাবের অনুমান করেন । 
তাহাদের মতে সংক্ষেপে এই 'তনপ্রকার অনুমান স্বীকৃত । অক্কুররৃপ কাধ্য দোঁখয়। 
তাহারা কুর্বদ্রপত্বাবাঁশষ্ট বাঁজকে কারণ বাঁলয়। অনুমান করেন । কিন্তু এইরূপ করিলে 
ক্ষেত্রস্থবীজে যেমন অগুকুর কৃর্বদ্রপত্বের কম্পন! হয়, সেইরূপ অক্কুররূপ কাধ্যেও এক 
কুর্ঘদ্রপত্বের ক্পনা হইবে । তাহাতে ফন হইবে এই যে, কুর্বদুপত্বাবাশফ্ট বীঁজই 
কুবদুপত্বাবাশস্ত অঙকুরের কারণ হইবে । এইরূপ তন্তৎ কুবদৃপত্বাবাশস্ট ব্যান্ত তত্তৎ 
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কুরবদৃপত্বাবাশষ্ট ব্যান্তর প্রাত কারণ বাঁলয়া সিদ্ধ হইয়। যাইবে । অক্কুরত্বাবাচ্ছল্লের 
প্রাত বাঁজত্বরূপে বাঁজের যে কারণতা তাহ। আর 'সদ্ধ হইবে না। যাঁদ বৌদ্ধেরা 
বলেন- বাঁজত্বরূপে বীজের কারণত! আমর! স্বীকার কাঁর না । তাহার উত্তরে বালব-_ 
বৌদ্ধমতে সত্ব হইতেছে অর্থাক্রয়াকারত্ব । কীজত্বর্‌পে বাঁজে যাঁদ অত্কুরকারত্বরুপ 
অঙকুরকারণতা না থাকে তাহ! হইলে বীজ অসং হইয়া যাইবে । যাহ! অর্থাক্রয়াকারী 
নয় তাহ! অসৎ ৷ সুতরাং কুর্বদুপত্ব নামক বৈজাত্য সদ্ধ হইলে বাঁজত্বরূপে বীজের 


কারণতা স্বীকৃত হইবে না। “যাহা সৎ তাহা ক্ষণিক' এই অনুমান 'সদ্ধ হয় 
না। বীঞ্জ সং হইয়াও ক্ষাণক নয়। এইভাবে বাঁজাদতে ক্ষাঁণকত্বানুমান বাধিত 
হইয়া যায় । 


বৈজাত্য সিদ্ধ হইলে বৌদ্ধের স্বভাবানুগানও আঁসদ্ধ হয় । যেমন ঃ--বোঁদ্ধের! 
শিংশপা। দেখিয়। শিংশপাতে বৃক্ষের তাদাত্ম্য দর্শনে "ঁশংশপ বৃক্ষস্বভাব” এইরূপ 
অনুমান করেন। এখন িংশপা কখনও চণ্ল ( কম্পনশীল ) হয়, কখনও ব। 
অচগ্চল থাকে । একই 1শংশপা সহকারাঁধ লাভে চণ্টল হয়, অলাভে অচগ্ল হয় 
এইরূপ ন্যায়মতানুসারে যাহা চণ্টলাশংশপার কারণ তাহাই অচল শিংশপার কারণ 
বাঁলয়। 'সদ্ধ হয় । অতএব চণ্ডল শংশপা ও অচণ্ুল শিংশপাতে বৈজাত্য আসদ্ধ । 
বৈজাত্য স্বীকার কাঁরলে চণ্চল 'শিংশপা এবং অচগ্ল [শিংশপাতেও বৈজাত্য স্বীকৃত 
হওয়ায় শংশপাত্ব ও চলত্ব বা অচলত্ব পরস্পর (বিরুদ্ধ হওয়ায় [শংশপারও ভেদপ্রসঙ্গ 
হয়। তাহাতে শংশপাদর্শনে শিংশপ। বৃক্ষস্বভাব--এইরূপ শ্বভাবানুমাণ হইতে পারে 
না। [ কুসুমাঞ্জীল গদ্যে এই বিষয়ে বহু বিস্তার আছে, এখানে সংক্ষেপে বৈজাত্যা- 
ভাবে স্বভাবানুমানের লোপের আপাঁত্ত দেখান হইল । ] 

এইরূপ বৈজাত্য স্বীকারে অনুপলাঁন্ধালঙ্গক অনুমানও সিদ্ধ হইবে না। বৌদ্ধেরা 
ঘটাদর অনুপলান্ধ হইতে ঘট্াদর অভাবের অনুমানের কথা বলেন । যাঁদও ন্যায়- 
{বন্দুতে এগার প্রকার অনুপলান্ধর কথা৷ বলা হইয়াছে তথাঁপ আমরা এখানে সেই 
বিস্তারে না গয়। কেবলমান্র সামান্যভাবে অনুপলান্ধ হইতে অভাবান্মানের খণ্ডন 
দেখাইতোছ । 

অও্কুরোৎপাঁত্তব প্বক্ষণের বীজে কুর্বদৃপত্ব থাকে ইহ! বৌদ্ধের স্বীকৃত । তাহা 
হইলে বীজে বীজত্ব এবং কর্ধদৃপত্ব দুইটি ধর্ম থাকল । আবার বীজ ভিন্ন অগ্নি 
প্রভীতিতেও ধৃম-কুর্ঘদরপত্ব আছে-ইহাও বৌদ্ধকে স্বীকার করিতে হইবে । ক্ষে্রস্থ 
বীজে কু্বদূপত্ব থাকে, মরাহীস্থিত বীজে কুধদুপত্ব থাকে না। তাহা হইলে দেখা 
যাইতেছে যে-_কুর্ধদূপত্বটি বীজে এবং অবীজেও থাকে, আর কীজত্বটিও কুর্ঘদ্রপ 
এবং অকুরবদূপেও থাকে ॥ সুতত্বাং বাঁজত্ব ও কুর্বদূপত্ব পরস্পর পরস্পবকে পরিহার 
কাঁরয়। থাকে বাঁলয়া ইহার৷ পরস্পর বিরুদ্ধ অর্থাৎ 1বজাতীয়। এই বিরুদ্ধ বাঁজত্ব 
ও কুর্বদূপত্ব যাঁদ একত্র অবাঁস্থত খাঁলয়। স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে হয় তাহাদের 
পরাপরভাব অর্থাৎ পৃথিবীত্ব দ্রবত্ধের মতে৷ ব্যাপ্যব্যাপক ভাব স্বীকার কাঁরতে হইবে । 
ব্যাপ্যব্যাপক ভাব স্বীকার ন৷ কাঁরলে হয় বালিতে হইবে যে বাঁজত্বকুর্বদৃপত্ব 
তুল্যব্যা্তবৃত্ত অথবা অতুল্য ব্যস্তিবৃত্ত । তুল্য-্যান্তবৃত্ত বললে ঘটত্ব জাতির 
অপেক্ষা যেমন কলসত্বের জাতিত্ব সিদ্ধ হয় না সেইরূপ বীজত্বও কুর্ষদপত্ব এই 
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উভয়ের 'ব্যাবত্ত্য সিদ্ধ হইবে ন৷। তাহাতে একটিকে অন্থীকার কাঁরতে হইবে । 
আর যাঁদ বাঁণত্ব কুবদবূপত্ব এই উভয়, অতুল্য ব্যান্তবৃত্তি হয়. তাহা হইলে একত সমাবিষ্ট 
বাঁজত্বও কুবদুপত্বের যাঁদ পরস্পরের অভাব সামানাধকরণ্য স্বীকার করা হয়, তাহ। 
হইলে বাঁলতে হইবে যে-কীজত্ব ও কুবদৃপত্বের একত্র সমাবেশ হইলেও তাহাদের 
বৈজাত্য আছে তাহাই যাঁদ হয় অর্থাৎ পরস্পরাভাবসামানাধকরণার্প বিরোধ 
থাকলেও বৈজ্াত্যবশত যাঁদ একএ সমাবেশ থাকে, তাহ। হইলে গোত্ব এবং অশ্বত্বেরও 
বিরোধ থাকলেও বৈজাতা থাকায় উহারা একত্র সমাবিষ্ট হইতে পারায় গোত্ববিরূদ্ধ 
অশ্বত্বের উপলাব্ধরূপ গোত্বের অনুপলান্ধ হইতে আর গোত্বের অভাবের অনুমান 
হইবে না। কারণ বিরুদ্ধ পদার্থন্বয়ের একত্র সমাবেশ স্বীকার কবলে যেমন বাঁজত্ব ও 
কুর্বদূপত্বের একত্র সমাবেশ হয় ; সেইরূপ গোত্ব ও অশ্বত্বেরও একত্র সমাবেশের আপান্ত 
হইবে । এইভাবে বৈজাত্য সিদ্ধ হইলে : বৌদ্ধের সকল অনুমানের উচ্ছেদের আপাতত 
হয়। চাবাক নত্য বভুর চৈতন্য খন কারবার জন্য ভূতচৈতন্য স্থাপনার্থ বৌদ্ধমত 
অবলম্বনে সমস্ত বস্তুর ক্ষাঁণকত্ব স্থাপন করিয়াছলেন । আচার্য্য উদয়ন যখন তাহার 
কারকায় বৈজাত্য সিদ্ধ হইলে অনুমানের উচ্ছেদের আপাত্ত হইবে বাললেন, তখন 
চারাক বলেন, “ভালই-যাঁদ অনুমানের উচ্ছেদ হয়, তাহ হইলে তাহাই হউক, 
উহা আমাদের আঁভপ্রেত। আমর প্রত্যক্ষ ব্যতীত প্রমাণান্তর স্বীকার কার না”। 
চাবাকের এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে অচচার্য্য বালতেছেন-_“বনা তেন ন তৎাসাদ্ধঃ 
অর্থাৎ অনুমান বাতীত ক্ষাণকত্বের সিদ্ধ হইবে না। ক্ষাণকত্বসাধনে অনুমানাতীরন্ত 
প্রমাণ নাই । ইহাতে যাঁদ চাবাক বলেন- ক্ষাণকত্ব বিষয়ে প্রতাক্ষই প্রমাণ হইবে, 
তাহার উত্তরে আচাধ্য বলেন- এনাধ্যক্ষমূ" অথাৎ প্রত্যক্ষ প্রমাণ ক্ষাৎকত্ব বিষয়ে সম্ভব 
নয় । “ইহ! ঘট” “ইহ! নীল” ইত্যাঁদরূপে ঘটাঁদর প্রত্যক্ষ হয়। "ইহা ক্ষাণিক" 
এইবৃপেও প্রতাক্ষ হয় না ৷ সাঁবকস্পক প্রতাক্ষের দ্বার ক্ষাণকত্রের জ্ঞান হইবে। 
কিন্তু "ইহ! ক্ষণিক” এইরূপে তো প্রতাক্ষ হয় না। 

সাঁবকস্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা ক্ষাণকত্বের জ্ঞান হইবে । বস্তু "ইহা ক্ষাণক” এইরূপ 
সাঁবকণ্পক জ্ঞান তো হয় না। তাহাতে যাঁদ চাবাক বলেন_সাঁবকষ্পক জ্ঞানের দ্বারা 
ক্ষাণকত্বের নশ্চয না হউক, নিবিকপ্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা ক্ষাণকত্বের নিশ্চয় হইবে । 
তাহার উত্তরে আগাধ্য বালয়াছেন--“নিশ্চয়ং বিনা অর্থাৎ সংবকপ্পক জ্ঞান ব্যতীত 
[নরনিকস্পক প্রত্যক্ষের দ্বারা ক্ষাণকত্বের নিশ্চয় হইতে পারে না। এখানে “নশ্চয়” 
শব্দের অথ সাব্প্পক জ্ঞান, আর “অধ্যক্ষ” শব্দের অর্থ নাবিকষ্পক প্রত্যক্ষ । চানাক 
বৌদ্ধমত অবলম্বন কাঁরয় আশঙ্কা কাঁরয়াছেন- বৌদ্ধমতে ননবিকষ্পক প্রত্যক্ষটি 
সাঁবকপ্পক জ্ঞানেন দ্বারা অনুমিত হয় । নিখিকপ্পক প্রতাক্ষের দ্বারা গৃহীত এবং 
সাঁবকস্পক জ্ঞানের দ্বারা নিশ্চিত বিষয়েই প্রত, প্রমাণ হইয়। থাকে । অথচ সাঁবকষ্পক 
জ্ঞানের দ্বারা ক্ষাণকত্বের নিশ্চয় হয় না। সাঁবকষ্পক জ্ঞানের দ্বারা ক্ষণিকত্বের নিশ্চয় 
না হওয়ায় সেই সাঁবক্পক জ্ঞানের দ্বার অনুমেয় নিবিকল্পক প্রত্যক্ষের দ্বার। ক্ষণিকত্বের 
জ্ঞান হইতে পারে না ৷ সাঁবকণ্পের দ্বারা আনশ্চিত বিষয়ে নিবিকস্পক প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
হইতে পারে না। সাঁবকপ্পের দ্বারা আনশ্চিত বিষয়ে যাঁদ নাঁবকপ্পক প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
হয়, তাহ! হইলে অলীক শশ-শুঙ্গাদিরও নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ হইয়া যাইবে । সুতরাং 
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ক্ষাণকত্ব আঁসদ্ধ। এইভাবে ক্ষাণকত্বের আঁসাদ্ধ হওয়ায় ভূতাদকে স্থায়ী বালিতে 
হইবে ৷ স্থায়ী হইলে সেই স্থায়ী ভূতাঁদ হইতে স্মৃতি বা ভোগের উপপাত্ত হয় না 
বাঁলয়া ভূতাতিরিস্ত চেতন আত্ম। স্বীকার কাঁরতে হইবে । সেই চেতন আত্মাতেই 
অদৃষ্টবশতঃ ভোগাঁদর উপপাত্ত হয়। অদৃষ্টের আঁধষ্টাতৃরূপে সুতরাং ঈশ্বর সদ্ধ হয় । 
ইহাই আচাধ্যের আভপ্রায় ॥১৬॥ 


হরিদাসী 


নন্বস্ত ক্ষণ-ভঙ্গ:, তথা চ পুর্বপুর্বপরমাণুপুঞজেনোপাদেয়োত্ত- 
রোস্তর পরমাণুপুঞ্জ ইতি ন ম্মরণানুপপত্তিরিত্যত্রাহ_“ন বৈজাত্য- 
মিত্যাঁদি ।” 

বৈজাত্যং কুৰ্বদ্রসত্বং বিনা, ন তৎ ক্ষণিকত্বং স্যাৎ সিধ্যতীত্যৰ্থঃ । 
স্থির এব বীজাদৌ সহকারিলাভা-লাভাভ্যামেব কার্খ্যজন্মা-জন্যানো- 
রুপপত্তেঃ বীজত্বাদিনৈবান্কুরাদিজনকতোপপত্তে বীজব্যক্তিভেদা- 
ভাবে কুতঃ ক্ষণিকত্বং স্তাৎ । তম্মিন্‌ জাতিবিশেষে চ এক্দ্রিয়ক- 
বৃত্তাবতীক্জিয়ত্বেনাভ্যুপ-গম্যমালে সত্যনুমানং ন স্তাৎ ; ধুম-কুর্বদ্ধেপ- 
বহ্ছিত্তাদিনৈব বহ্্যাদেহেতুতয়1 বিলক্ষণ-স্বকার্ধঃজনকত্বেন সম্তাবিতন্থা 
বিজাতীয়-ধুমন্যেব বহিনজন্যত্সস্তাবনায়ং ধুমসামান্তে হেতৃত্বা- 
নির্ণয়াৎ। তথা চ কার্যকারণ ভাবরূপ বিপক্ষবাধকতর্কাধীনব্যাপ্ডি- 
নির্ণয়স্যা সম্ভবেনানুমানমাত্রোচ্ছেদ প্রসঙ্গ ইতি । তেনান্ুমানেন 
বিনা চ ক্ষণিকত্বম্যাসিদ্ধি:, তস্যানুমানৈকগম্যত্বা । ন চ তত্র 
প্রত্যক্ষমের মানমিতি বাচ্যম্‌। নিবিকল্পকস্যেব তন্মতে বিষয়জন্যু- 
তয়! প্রামাণ্যম্‌; তদ্য চ সবিকল্পকোন্সেয় তয়] ক্ষণিক ইতি সবিকল্পক- 
্যাসিদ্ধাবসিদ্ধেঃ । কিঞ্চান্কুরকুর্বদ্ধপত্বং ন জাতি:, শালিত্বাদিন। 
সঙ্করাৎ, শালিত্মপহায় যবে তস্য সস্বাৎ ; শালিত্বস্য কুশুলন্ছে শালে 
তদপহায় সন্থাৎ, কুৰ্বদ্রপে শালে তুভয়োঃ সমাবেশাদিতি। অতএব 
রজতত্বাদিব্যাপ্যং নানৈব ঘটত্বং, বিজাতীয়সংস্থানবদবয়বকত্বরূপ- 
মুপাধিমাদায় ঘট ইত্যনুগতধী রিতি ॥১৬।॥ 


অনুখাদ-_ 

( আচ্ছ। ) ভাব পদার্থসকল ক্ষাীণক হউক । পূৰ্ব পূব পরমাণুসমূহ হইতে উত্তরোত্তর 
পরমাণুসমূহ (উৎপন্ন হউক ), অতএব স্মৃতর অনুপপান্ত হইবে না এইরূপ আশঙ্কার 
উত্তরে বাঁলতেছেন- | আচাধ্য “ন বৈজাতামি'ত্যাদ কারক! বালতেছেন ]_বুর্বদূণত্ব 
নামক বৈঙাত্য [ বিলক্ষণ জাতি ] ব্যতীত তাহ! অৰ্থাৎ ক্ষণিকত্ব হয় না অৰ্থাৎ 1সদ্ধ 
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হয় না। স্থায়ী বীজ প্রভীতিতেই সহকারীর লাভ ও অলাভের দ্বারাই কাধ্যের । অজ্কুরাদ 
কাষ্যের 1] উৎপাঁত্ত ও অনুংপাত্ত সম্ভব হওয়ায় বাঁজত্ব প্রভূত রূপেই অজ্কুরাদির জনকতা 
উপপন্ন হইয়। যাওয়ায়, বীজাদ ব্যান্তর ভেদ না থাকায় ক্ষাণিকত্ব কি হেতুক হইবে? 
সেই কুবদুপত্ব নামক বিশেষ জাত এবং সেই জাত1বষয়ক হীন্দ্িয়জন্যবাত্তকে অতী্দ্রিয় 
বাঁলয়। স্বীকার করিলে অনুমান "সিদ্ধ হয় না, যেহেতু ধূম কুর্বদৃপত্বাবাঁশষ্ট বাহত্বাদরূপে 
বাহন প্রভাত হেতু হয় বাঁলয়া, "ীনজের ভিন্ন কাধ্য জনকত্বরূপে সম্ভাবিত বিজাতীয় 
( কুর্বদ্রপত্বাবাঁশষ্ট ) ধূমই বাঁহজন্য'_-এইর্প সন্তাবনা হইলে ধূম সামান্যের প্রাত বাহুর 
[ বাহু সামান্যের ) কারণতার নিশ্চয় হয় না। সুতরাং বাধ্যকারণ ভাবরুপ বিপক্ষবাধক 
তকের অধীন ব্যাঞ্সি নিশ্চয় অসম্ভব হওয়ায় অনুশানমান্ের উচ্ছেদের আপাত হইয়া 
যায়। আর সেই অনুমান ব্যতীত ক্ষাণকত্বের আঁদাদ্ধ হয়, যেহেতু সেই ক্ষাণকত্বটি 
একমাত অনুমান গম্য । সেই ক্ষাঁণকত্ব বিষয়ে প্রতাক্ষই প্রমাণ ইহা বালতে পার না। 
যেহেতু সেই বৌদ্ধমতে [ ব! চাবাক কাণ্পত মতে ] নাবকপ্পক প্রত্যক্ষই বষয়জন্য 
বালয়। নাঁবকষস্পক প্রতক্ষেরই প্রামাণ্য ( স্বীকৃত ), আবার সেই নাঁবকষ্পক প্রত্যক্ষ 
কিন্তু সাঁবকণ্পক জ্ঞানের দ্বারা অনুমেয় বলিয়া ক্ষণিক ঝা ইহ! ক্ষাণক' এইরূপ 
সাঁবকপ্পক জ্ঞান [ ব৷ প্রত্যক্ষ ] আঁসদ্ধ হওয়াষ ক্াণকাবষয়ে 1নাঁবকপ্পক প্রতাক্ষও 
আসদ্ধ । আরও কথ। এই যে-শালত্ব প্রভীতর সাহত সাঙ্কধ্যবশতঃ অক্কুর-কুধস্ব- 
রূপটি জাঁত নয়। শালত্বের আশ্রয়কে বর্জন কাঁরয়া যবে কুবদৃপত্ব থাকে : আবার 
কুবদ্রপত্বের আশ্রয় ক্ষে্রচ্ছ শালবীজকে বাদ দিয়া শালত্বটি মরাইস্থিত শালতেও 
থাকে । আর অঙ্কুর কুর্বদুপ শালতে শালিক ও কুর্বদ্রপত্ব এই উভয়ের সহাবস্থান 
থাকে । এই হেতু রজতত্ব প্রড়ীতর ব্যাপ্য নান। ঘটত্ব স্বীকার করা হয়, তবে বিজাতীয় 
সংস্থানীবাঁশষ্ট অবয়বত্বর্প উপাধিকে অবলম্বন কারয়া ‘ঘট’ এইরূপ অনুগত জ্ঞান 
হয় 0১৬] 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 


ক্ষণভঙ্গবাঁদবোদ্ধমতমুখাপ্য নরস্যাত-_'নশ্বান্ত'ত্যাদনা ৷ ক্ষণভঙ্গঃ = ভাবমান্রস্য 
স্বোৎপত্ত্ব্যধাহতোত্তরকালবুত্তধবংসপ্রাতযোগত্বমু । য সং তং ক্ষাঁণকমূ হীত বোদ্ধানাং 
সিদ্ধান্তাং। এতন্মতে পরমাণুপুঞ্ৈরাঁতারন্তাবয়বী ন সম্ভবাঁত, অবয়ব্যুংপাত্তিকালে পূর্ব 
পরমাণু-পুঞ্জানাং খনাশাৎ। অতঃ পুঞ্জাৎ পুপ্জান্তরোৎপাত্তরিতায়মেব তেষাং 'সিদ্ধান্তঃ । 
তথাচ পৃবৌত্তরশখীরয়োরুপাদানোপাদেয় ভাবেন বাসন,-সংক্রমসন্তবাৎ ন প্রাগুন্তস্মরণানু- 
পপাত্তঃ ৷ ক্ষাণকত্বে বিপ্রতিপাত্তঃ__সং স্বোৎপন্তযব্যবাহতোত্তরকালবৃঁত্তধ্বংসপ্রাতযোগি 
ন বা ইত্যেবংরূপা । অন্র ভাবকোটিঃ বৌদ্ধানাং নিষেধকোটিঃ নৈয়ায়কানামু । বৈজাত্যং- 
কুধদ্রপত্বং, বনোত, কুবদ্রপত্বং জাতাবশেষঃ । অন্রায়ং ভাবঃ--বাঁজত্বেন যাঁদ বাঁজানামৃ 
অজ্কুরকারণত্বং তাঁহ কুশৃলস্থবীজাদপ অক্কুরোংপত্ত্যাপাঁত্তঃ, অতঃ বাঁজানামূ অঞ্কুর- 
কারণতাবচ্ছেদকং কুরবদুপত্বম্‌ অবশামভ্যুপেয়ম । তৎ স্বীকারেহাপ যাঁদ বাঁজানাং 
চ্থিরত্বং তদ! কুশ্লস্ছ-বাঁজেহাঁপ কুরবদূপত্বসত্বাং তদ্দোষ-তাদবন্থ্যং স্যাদতঃ ক্ষাঁণকত্ব- 
সাদ্ধিঃ। তথ চায়ং প্রয়োগঃ-বীজাদকং ক্ষণকং কুবদূপত্বাদাত । এতম্মতং 
নিরস্যাত--ীস্থির এবে ত্যাঁদনা ৷ কুতঃ ক্ষাণকত্বং স্যাঁদাত ৷ তথ! চ কৃর্বদরপত্ব হেতুন! 
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ক্ষাণকত্বানুমানমূ ; কু্দুপত্বাসিদ্ধে! ন ক্ষণিকত্বাসাদ্ধীরাঁত ভাবঃ। এন্দ্রিয়ক বৃত্তাবাঁত_ 
হীন্দ্রয়জন্য-প্রত্যক্ষগোচরবৃত্তাবিত্যর্থঃ । “অতীন্দিয়ত্েনাভ্যুপগম্যমান' ইতি ধৃঃসাদান্যে 
বাহুস্মান্যস্যাহেতুত্বেহাঁপ অঞ্জন কুর্বদৃপত্বাবাচ্ছন্ধে ধৃনকূর্বদৃপত্বাবাচ্ছন্ন বহোহেতুত্বানর্ণয়াং 
তাদৃশ কাধাকারণ-ভাবগ্রহমূলক-তকাধীনব্যাপ্তীনশ্চয়-সম্ভবেন ধৃমসামান্য-লিঙ্গকবাহ- 
সামান্যানুমানস্যাসিদ্ধাবাঁপ অঞ্জন-কুর্বদৃপত্ব-বাশিষ্ট-ধূমীলঙ্গক-ধৃমকুবদুপত্ববি শিষ্টবহুযনু- 
মানং কথং ন সম্ভবতীতি পৃবপক্ষোহপি নিরস্তঃ । কুর্বদৃপত্ব্যস্যাতীন্দ্িয়ত্বেন তেন রূপেণ 
প্রতাক্ষতে। ব্যাপ্তীনশ্চয়া-সন্তবাৎ। নহি বাঁজাদো কুর্বদূপত্বং প্রত্যক্ষগমং, বাঁজাদো 
কুরবদৃপত্বস্য অঙ্কুরোৎ-পাদানুশেয়ত্বাং । উপাস্থতং কারণগতর্পং পারহৃত্য অনুপলভ্য- 
মানরূপাস্তরেণ কাধত্বশঙ্কয়। কার্যকারণ ভাবগ্রহ মূলক-তর্কাধীনব্যাপ্তানশ্চয়ো ন সম্ভবতাতি 
ফাঁলতার্থমাহ 'ধূমকুবদুপেত্যা দন । পঁধলক্ষণস্বকাধ্যজনকত্বেন' অঞ্জনর্পস্ৃকাধ্যজনকত্বে- 
নেত্যর্থঃ । 'সম্ত।বতস্য-প্রতীতসা । “ঁবজাতীয়-ধূমস্যৈব' অঞ্জন-কুবদূপধূমস্যবেত্যর্থঃ । 
'বাহুজন্যত্বসন্তা।বনায়াং' ধূমকুর্বদ্ূপবাহুজন্যত্ব নিশ্চয়ে । ‘হেতৃত্বানর্ণয়াং’ হাঁত-এতেন 
আপত্যনুগুণবাধানশ্চয়াসত্তং সচিতঘূ । “ীবপন্মবাধকতর্ক।ধীনেত-াবপক্ষস্য বিপক্ষ- 
বৃত্তিত্বর্পবাভিচারস্য, বাধকঃ আপাদ।ভাবেন আপাদকা-ভাবানশ্চায়কঃ যঃ তর্কঃ, ধূমে। 
যাঁদ বহিদব্যাভচারী স্যাং বাঁহ'্জন্যে ন স্যাদিত্যেবংরূপঃ, তদধীনেত্যর্থঃ । ননু প্রত্যক্ষা- 
দেব ক্ষাণকত্ব-পাদ্ধারত্যত আহ--নাধাক্ষামশত-অধ্যক্ষং 'নাবকপ্পকমূ, 'নিশ্য়ঃ 
সাঁবকস্পকং, ক্ষাণকত্ব-ন্শ্চয়া-ভাবান্ন তদনুমেয়ং ক্ষণিকত্ব-নাবিকপ্পকমূ ইতার্থঃ। 
ঈদূশমেব তাৎপধ্যার্থং বর্ণয়াত-ন চ তত্রে'ত্যাদনা। শনবিকপ্পকস্যেবেত্যাদ- 
বৌদ্ধমতে বিষয়জন্যং প্রতাক্ষং প্রশাণং, তচ্চ নাবিকস্পকমেব : ঘটাদেঃ ক্ষাণিকতয়া ঘট।- 
দ্ুংপাঁত্ত-তৃতীয়ক্ষণ জাতস্য ঘটাদ-সাবকণ্পকস্য ঘটাদি-ব্ষয়জন্যত্বং ন সম্ভবত, বাধ্য- 
নিয়তপ্ববন্তিন এব কারণত্বাং। ন চ প্রত্যক্ষ প্রত বষয়স্য কাধ্যসহভাবেন কারণত্বাৎ 
নিবিকপ্পকং প্রত্যাপ কথং 'বিষয়সা কারণত্বনিবাহঃ, 'নিবিক্পকোতপত্তিক্ষণে বিষয়া- 
ভাবাদতি বাচ্যমূ। এতন্মতে সবন্র নিয়তপুববর্তিত্বস্যৈব কারণত্বরৃপত্বাং । তথা চ 
নিরিকপ্পকস্য 'নিশ্চয়াপরপর্যায়-সবিকস্পকোম্নেয়তয়া নিশ্চয়রূপ-ক্ষণকত্ব সবিকস্পকা- 
[সন্ধা ক্ষাণকত্ব নাবকপ্পকাসাদ্ধারাত ভাবঃ। অতএব মকরন্দ গ্রন্থে রু।চদত্ডেনোস্তং 
“বৌদ্ধমতে নিধিকপ্পকমেব প্রমাণং ন তু নিশ্চয়াপরনামধেয়ং সাঁবকপ্পকং, তচ্চ নাবি- 
কণ্পকং সাঁবকষ্পকোন্নেয়ামাত িদ্ধান্তচ” ইতি । প্রকৃতে চ ক্ষণিকত্ব-নিশ্যয়াভাবাৎ 
তদুনেয়ং ক্ষণিকত্ব-নাবকপ্পকমপাসন্ভবীতি ভাব ইতি ॥১৬॥ 


বিবরণী 


চার্বাক, পূবে দেহাকারে পাঁরণত ভূত বিশেষকে চেতন বলিলে আচার্য্য তাহার খণ্ডন 
প্রসঙ্গে বালয়াছ্েন- যাহারা ভাব পদাথকে স্থায়ী বলে, তাহার! ভূত বা শরীরের অবয়বকে 
চেতন বাঁলয়া স্মরণের সমাধান কাঁরতে পারিবে না। যেহেতু হস্ত-পদাদ অবয়বরূপ 
কারণের দ্বারা যাহ। অনুভূত হয়, তাহার কাধ্য শরীর তাহা স্মরণ কারতে পারে না। 
কারণ বাসনার সংক্রমণ সম্ভব নয় ইত্যাদি । আচার্য্য এই কথ! বাঁললে চাবাক বৌদ্ধদের 
মত অবলম্বন কাঁরয়।৷ অথবা বৌদ্ধ নিজমতাবলম্বনে আশঙ্কা করিতেছেণ-_ আচ্ছা ! 
দ্থায়পক্ষে স্মরণের উপপাত্ত না হইলে ক্ষণভঙ্গ অর্থাৎ ভাবপদার্থের ক্ষণিকত্বপক্ষ_ 
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আমরা স্বীকার করিব। পূর্বক্ষাণক পদার্থ হইতে পরবর্তী ক্ষাণক পদার্থ উৎপন্ন হয়_ 
ইহ! ক্ষাণকবাদী বৌদ্ধদের মত। সুতরাং দেহে স্থিত পরমাণুসমূহই চেতন, সেই 
পরমাণুসমূহ ক্ষাণক। পূর্ব পরমাণুসমূহ হইতে পরব্তা পরমাণু উৎপন্ন হয় বাঁলয়া 
প্বপরমাণুস্থিত অনুভব বাসনা হইতে পরবস্তাঁ পরমাণুসমূহে স্মৃত উৎপন্ন হইতে 
পারবে । অতএব এইভাবে স্মীতর উপপাঁত্ত সম্ভব হওয়ায় ভূত বা পরমাণুপুঞ্জ হইতে 
অঁতরিন্ত চেতন আত্মা স্বীকার কারবার কোন আবশ্যকতা নাই। এইরূপ আশঙ্কার 
উত্তরে আচার্য্য ( ১৬শ ) কারক! বলিতেছেন-_ 

বৌদ্ধমতে ব৷ চাবাক কাঁণ্পত বৌদ্ধমতে সকল বস্তুর ক্ষাণকত্ব স্বীকার কাঁরয়। 
ভোতক পরনাণুতেই &তন্য থাকুক আতারন্ত নিত্য বিভূতে চৈতন্য স্বীকার কারবার 
কোন প্রয়োজন নাই-_এইপ পৃৰপন্মীর মত খণ্ডন কারবার জন্য আচার্য্য উদয়ন যে 
“ন বৈজাত্যং বন।” ইত্যাদি কা'রকা বলিয়াছেন, তাহারই ব্যাখ্যা কারবার জন্য হরিদাস 
ভট্টাচার্য্য বালতেছেন--“বৈজাত্যং কুরধদুপত্বশীমত্যাঁদ । অর্থাৎ বৌদ্ধেরা যে সপ্ত বন্ধুর 
ক্ষাণকত্বের অনুমান করেন, সেই অনুমান তবেই সিদ্ধ হইতে পারে যদ একটি বৈজাত্য 
অর্থাৎ বিলক্ষণ বা {বিশেষ জাত 'সদ্ধ হয়। অঞ্কুরকুর্বদৃপত্ব ধূমকুর্ঘদূপত্বাদ নামক 
বিশেষ জাতি 1সদ্ধ না হইলে ক্ষাণকত্বের 'সাদ্ধ (অনুমতি ) হয় না। যেহেতু মরাই 
হইতে আরম্ভ কাঁরয়। জাঁমতে উপ্ত বীজ যাঁদ একই স্থির বীজ বাঁলয়৷ সদন্ধ হয় তাহা। 
হইলে মরাই থাকা-কালে সেই একই বীজ মাটিতে বপন, জলসেক, রৌদ্র প্রভীত সহকারী 
কারণগুাল ছল না বলিয়া সেই বীজ হইতে অগ্কুর উৎপন্ন হয় নাই, আর যখন সেই 
বীজ জমিতে বপন করা হয় এবং তাহাতে জলসেচন, আতপপ্রাপ্ত প্রভাতি সহকারী 
কারণের সাঁম্মলন হয়, তখন সহকারীর সমাবেশ বশতঃ সেই বীজ হইতে অঙ্কুর উৎপন্ন 
হয়। এইভাবে স্থায়ী বীজই সহকার লাভে অঙ্কুর উৎপাদন করে, সহকারীর অল।ভে 
অঙ্কুর উৎপাদন করে ন৷--ইহ। [দ্ধ হইয়। যাওয়ায় প্রাতক্ষণে বাঁজগুল ভিন্ন ভিন্ন-- 
ইহ। স্বীকার কারবার কোন আবশ্যকতা ব৷ প্রমাণ থাকে না। প্রাতিক্ষণে বাঁজ ব্যান্তগাল 
ভিন্ন ভিন্ন ইহ। সিদ্ধ না হইলে বাঁজের ক্ষাণকত্বও সিদ্ধ হয় না। স্থায়ী বীজ হইতেই 
সহকারীর লাভালাভ দ্বার। কাধ্যোংপাত্ত ও কাধ্যানুৎপান্ত সন্তাঁবত হইয়। যায় । প্রাতি- 
ক্ষণে বাঁজব্যন্ত ভিন্ন ভিন্ন হইলেই সেই সেই বাঁজ ব্যান্ততে এক একটি বৈজাত্য থাঁকতে 
পারে। যেমন ক্ষেস্ছে বীজে অ্কুর কুর্বচুপত্ব কাণ্পত হয় । এই বৈজাত্যবশতঃ বীজের 
ক্ষণকত্ব সিদ্ধ হয়। কিন্তু নৈজাত্য 1সদ্ধ না হইলে আর ক্ষাণকত্বের অনুমান হয়ই ন।। 
পরস্তু স্থায়ী বাঁজে যে বাঁজত্ব জাতি থাকে, সেই বাঁজত্বরূপেই বাজে অঞ্কুর কারণতা সিদ্ধ 
হইয়! যায় । পৃবপক্ষী আশঙ্ক। করিতে পারেন যে-_বাঁজাঁদতে আমরা বৈজাত্য স্বীকার 
কাঁরব । বৈজাত্য সিদ্ধ ন! হইলে ক্ষণিকত্বের অনুমান হয় না। কিন্তু বৈজাত্য সিদ্ধ 
হইলে তে! ক্ষাণকত্ব সিদ্ধ হয় । অতএব বাঁজাদতে সেই বৈজাত্য অঞ্কুর কুবদৃপত্ব 
প্রভাত জাত স্বীকার করিব । যাঁদ বলা যায়, সেই অঙ্কুর কুর্বদুপত্ব প্রভাতি বিলক্ষণ জাত 
বিষয়ে প্রমাণ কি? তাহার উপ্তরে প্বপক্ষী বলেন- কাধ্যাবশেষ দৌথয়াই উত্ত [লক্ষণ 
জাতি অনুমিত হয় । যেমন-_মরাইতে থাকা কালে বীজ হইতে অঙ্কুর দেখ যায় ন! । 
ক্ষেত্রে বপন কালে অঙ্কুর দেখ। যায় ৷ যাঁদ বীজত্বরূপে বাঁজই অঞ্কুরজনক হইত তাহ} 
হইলে মরাইচ্ছিত বীজ হইতেও অঞ্কুর উৎপন্ন হইত । কিন্তু তাহ! হয় না। অতএব 
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ক্ষেত্রন্থ বীজে অত্কুর কাধ্য দেখিয়৷ অঙ্কুর কুর্বদৃপত্ব নামক বৈজাত্য অর্থাৎ বিশেষ জাতি 
অনুমিত হয় । প্রশ্ন হইতে পারে যাঁদ বৈজাত্য ক্ষেত্রচ্ছ বীজে থাকে তাহা হইলে তাহা 
প্রত্যক্ষ হয় না কেন? তাহার উত্তরে ভট্টাচার্য্য বালয়াছেন-_“তাস্মন্‌ জাতাবশেষে চ 
এান্দ্রয়কবৃত্তো অতীন্দিয়ত্বেন অভ্যুপগম্যমানে” অর্থাৎ সেই বিশেষজাতি (কুবদ্রুপত্ব ) 
অতীন্দ্িয় এবং সেই জাতাবষয়ে যে হীন্দ্রয়ের বৃত্তি হয় তাহাও অতীক্দ্িয়। 
সদ্ধান্তী ইহার উত্তরে বাঁলতেছেন- এরুপ অতীন্দ্রিয় জাতি স্বীকার কারলে 
“অভ্যুপগম্যমানে সত্যনুমানং ন স্যাং" আর অনুমান সিদ্ধ হইবে না। অতী্দরয় 
জাতি স্বীকার কাঁরলে কেন অনুমান 'সদ্ধ হইবে না? এইরূপ প্রশ্নের উত্তরে 
উদযনাচাধ্যের  আঁভপ্রায়ানুসারে হাঁরদাদ ভট্টাচার্য্য বাঁলয়াছেন--“ধূমকুর্বদুপ- 
বাহুত্বাদনৈব বহ্যাদেহেঁতুতয়। [বলক্ষণ-স্বকাধ্য-জনকত্বেন সন্তাঁবতস্য 'বজাতীয়- 
ধূমস্যৈব বাঁহুজন্যত্ব সম্ভাবনায়াং ধৃমসামান্যে হেতুত্বানর্ণয়াং, তথা চ কাধ্যকারণ-ভাবরূপ 
[বিপক্ষ বাধকতর্কাধীনব্যাপ্তীনর্ণয়স্যাসন্তবেনানুমান-মান্োচ্ছেদ-প্রুস্ ইত ।” অর্থাৎ 
অত্ীন্দ্িয় কুবদুপত্ব জাতি স্বীকার কারলে যেমন বাঁজরূপ কারণে অ্কুর-কুবদৃপত্বাত্মক 
জাত প্রমাণের অভাবেও কণ্পন! কর৷ হয়, সেইরূপ অঙ্কুররূপ কাধে কুর্বদ্বূপত্বাত্মক 
জাত কাঁণ্পত হইতে পারবে । তাহাতে যাদ বৌদ্ধ বলেন_দেখ ! অগকুররূপ কার্য্যের 
জনকত্বরূপে বাঁজে কুর্বদুপত্ব জাতি স্বীকার কর৷ হয়। এ জাত স্বীকার না কাঁরলে 
ন্ষেন্ুস্থ বীজে অঙ্কুর জনকত্ব উপপন্ হয় না। বাঁজসানান্যে অতকুরজনকত্ব নাই। 
যেহেতু নরাই।স্থত বাঁজ হইতে অজ্কুর উৎপন্ন হয় না। এইরূপ অজ্কুররূপ কার্যে কোন 
অতীন্দ্ৰিয় জাত স্বীকার করা যায় না। যেহেতু এরূপ বধাগত অতীন্দ্রয় জাত বিষয়ে 
কোন প্রমাণ নাই । ইহার উত্তরে আচাধ্য উদয়ন বলেন-যাঁদ ক্ষেত্রস্থ বীজ অঙ্কুরজনক 
বাঁলয়৷ তাহাতে অতীন্দ্রয় [ কুবদূপত্ব ] জাত স্বীকার করা হয়, তাহা হইলে অঙ্কুরও 
নিজের কোন উৎপাদন [ অঙ্কুর হইতে, দ্বন্ধ কাণ্ডাঁদ তাধ্য উৎপন্ন হয়] করে বালয়। 
সেই “নজ কাধ্যের জনকত্বরূপে অঙ্কুরেও কুর্বদরপত্বাত্বক অতীন্দ্রিয় জাত সিদ্ধ হইয়া 
যাইবে । এইরূপ কারণে ও কাধ্যে বিলক্ষণ জাত সিদ্ধ হইলে সেই বিজাতীয় জাতি 
€ বুবদপত্ব ) বিশিষ্ট বীজই কারণ বালিয়। {সদ্ধ হইয়া যাইবে ৷ তাহ। হইলে বাঁজত্বরূপে 
বীজসামান্যের সাঁহত অক্কুরত্বরূপ অজ্কুরসামান্যের যে কাধ্যকারণ ভাব তাহ! আর 'সন্ধ 
হইবে না। এইরূপ সধন্ন একই যুক্ত অনুসৃত হইবে । ফলে কুর্বধুপখীবাশষ্ট বাহির 
কারণতা সন্তাবত হওয়ায় বাহনত্বধূমত্ব সামান্যরুপে ধূম বানর কাধ্যকারণভাব সদ্ধ হইবে 
না। কাধ্যকারণভাব 'সদ্ধ না হইলে বৌদ্ধমতে অনুমান মাত্রই উচ্ছিন্ন হইবে । যেহেতু 
বৌদ্ধেব। যে ধৃমদর্শনে বাঁক্ুর অনুমান কবেন, সেখানে ধূমে বাহ্ছর ব্যাপ্তর নিশ্চয় কারিতে 
গেলেই কাধ্যকারণভাব জ্ঞানের আবশাকতা হয় । যেমন কেহ যাঁদ আশঙ্কা করে 
‘ধূন থাকলেও বাহন না থাকৃ' এইরূপ আশঙ্কার 'বপক্ষের বাধকরুপে তাহার। বলেন 
"বাহু ব্যাতরেকে যাঁদ ধূম থাকত, তাহ! হইলে ধূম বাহুর কাধ্য হইত না।” এইরূপ 
কাধাকারণ ভাবমূলক তর্কের দ্বারা ধূমে বাহুর ব্যাপ্তানশ্চয় বৌদ্ধাদগের আভমত। 
এখন ধূম ও বাঁহ্নর কাধ্যকারণভাব 'সদ্ধ না হইলে তন্মূলক তর্কের অভাবে ব্যাপ্তি 
ণনশ্চয় হইবে না। ব্যাপ্তি নিশ্চয় না হইলে অনুমতি মাতই উচ্ছিন্ন হইয়। যাইবে ৷ 
প্রশ্ন হইতে পারে- বৌদ্ধেরা কার্ষকারণ ভাববশতঃ, তাদাত্মাবশতঃ এবং অনুপলা ্ধ- 
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বশতঃ--এই তিন প্রকারে ব্যাপ্ত নিশ্চয় করেন । কাধ্যকারণ ভাব সিদ্ধ ন! হইলে কাধ্য 
হইতে কারণের অনুমান না হয় না হউক । কিন্তু তাদাত্য হইতে স্বভাবের বা অনুপলান্ধি 
হইতে অভাবের অনুমান তে! হইবে । অতএব আনুমানমান্রের উচ্ছেদ কেন হইবে ? ইহার 
উত্তরে বন্তব্য এই যে- স্বভাবানুমান এবং অভাবানুমান স্থলেও কাধ্যকারণ ভাবের 
আবশ্যকতা আছে । যেন যদ কেহ আশঙ্কা করেন-শিংশপাতে বৃক্ষের তাদাত্ময 
থাকলেও শিংশপা, বৃক্ষ স্বভাব না হউক। এইরূপ আশঙ্কার নিরাকরণে বৌদ্ধরা 
বলেন- শিংশপা যাঁদ বৃক্ষ স্বভাব ন! হয়, তাহা হইলে শিংশপা, বৃক্ষের সামশ্রীজন্য না 
হউক। এইরূপ তর্কটি কার্য্যকারণ ভাবমূলক । এখানেও বৃক্ষের সামগ্রী কারণ, শিংশপা 
কাধ্য । এইরূপ অনুপলাঁরূ স্থলেও কাধাকারণ ভাব আবশ্যক । যেমন-কেহ যাঁদ আশঙ্কা 
করে-__ঘটের অনুপলান্ধ থাক, তথা প ঘটের সত্তা থাক্‌ ৷ এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বৌদ্ধরা 
বলেন-যাঁদ এই দেশে ঘটের সত্তা থাকত তাহ! হইলে ঘটের উপলান্ধর অন্যান্য কারণ 
থাকায় ঘটের উপলান্ধ হইত, অনুপলানধ থাঁকত না, ঘটের উপলান্ধ যেহেতু ঘটের 
কাধ্য। অতএব এই অভাবানুমান স্থলেও কাধ্যকারণভাব জ্ঞানের আবশ্যকতা আছে । 
সেই কাধ্যকারণ ভাবের লোপ হইলে অনুসানশান্রের উচ্ছেদ হইয়। যাইবে । ইহাই 
উদয়নাচাধ্যের বোদ্ধমত খণ্ডনের আঁভগ্রায়। ইহাতে যাঁদ বোদ্ধ প্রোঁটিবাদবশতঃ ব। 
চাবাক বলেন-্হোকৃ অনুমান মান্রেব উচ্ছেদ, তাতে ক্ষত ক?” তাহার উত্তরে 
হারদাস বালয়াছেন--“তেনানুমানেন বিন চ ক্ষাণকত্বস্যাঁস। দ্ধঃ তস্যানুম।নৈক গমাত্বাং |” 
অর্থাৎ অনুমানমান্র উচ্ছন হইলে অনুমান ব্যতীত বোঁদ্ধের ক্ষাণকত্বের আঁসাদ্ধ হইয়া 
যাইবে ৷ যেহেতু ক্ষাণিকত্বের 'সাদ্ধ কেবল অনুমান মত হইতেই হয়। “যং সৎ তং 
ক্ষাণকমূ” ইত্যাঁদরুপে সত্তার দ্বারা ভাবপদার্থের *শণকত্ব অনুগত হয়। অনুমান 
আঁসদ্ধ হইলে ক্ষাণিকত্ও আঁসদ্ধ হইয়া যাইবে । ইহাতে যাঁদ ঢাবাক বা বৌদ্ধ 
বলেন- অনুমানের দ্বার৷ ক্ষাণকত্ব সিদ্ধ না হউক, প্রত্যক্ষের দ্বারা ক্ষাঁণকত্ব 'সদ্ধ 
হইবে । তাহার উত্তরে হরিদাস ভট্টাচার্য্য বাঁলয়াছেন-"ন ৮ তত্র প্রত্যক্ষমের 
মানামাত বাচ্যমূ । 'নাবকষ্পকস্যৈব তন্মতে বিষয়জন্/তয়া প্রামাণ্য, তস্য চ 
সাঁবকপ্পকোন্নেয়তয়। ক্ষণক হাত সাঁবকপ্পকস্যাঁপদ্ধৌ আসদ্ধেঃ” অর্থাৎ বৌদ্ধমতে 
নাবকপ্পক প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ । কারণ বৌদ্ধমতে সমস্ত ভাবপদার্থ ক্ষাণক বালয়া 
যখন কোন 'বষয়ের সাহত সেই বিষয়ে সম্তাকালে হীন্দ্রিয়াদর সংযোগ হয়, তার 
পরক্ষণেই নির্বিক্পক প্রত্যক্ষ উৎপন্ন হয় । এই হেতু নিবিকষ্পক প্রত্যক্ষটি বিষয়জন্য 
বলিয়া প্রমাণ । পূর্বক্ষণের কারণ পরক্ষণের কাধ্যকে উৎপাদন করে। ইহা৷ বৌদ্ধের৷। 
স্বীকার করেন। কিন্তু বিষয়ের সত্তাক্ষণের অন্ততঃ তৃতীয় ক্ষণে সবিকপ্পক জ্ঞান 
উৎপন্ন হয়। সুতরাং সাবকপ্পক জ্ঞানের পূরবক্ষণে বিষয় থাকে না [ বিষয় দ্বিতীয় 
ক্ষণে নষ্ট হইয়। যায় ] বাঁলয়। সাঁবকল্পক জ্ঞান বষয়ন্য ন! হওয়ায় প্রমাণ নয় । 
নবিকজ্পক প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইলেও তাহার দ্বার। ক্ষাণকত্বের নিশ্চয় হইতে পারে না। 
কারণ 'নারবকজ্পক জ্ঞানটি [িংাবষয়ক হয় তাহা জানতে হইলে সাঁবকল্পক জ্ঞানের 
দ্বারা তাহার অনুমান কাঁরতে হয় । 'নাবকষ্পক জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হয় না, আর 'নাঁধ- 
কণ্পক জ্ঞানকে বাকোর দ্বারা প্রকাশ করাও যায় না। অতএব 'নাবকষ্পক জ্ঞানটি কি 
আকারে হইল বা ক বিষয়ে হইল তাহা বুঝা যায় না। সেই নাবকপ্পক জ্ঞান হইতে 
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যখন সবিকপ্পক জ্ঞান হয় তখন সাঁবকণ্পক জ্ঞানটি “ইহ ঘট” বা “ইহ! নীল” ইত্যাদ- 
আকারে হয় বালিয়।, সেই সাঁবকস্পক জ্ঞানের দ্বারা নাবিকস্পক প্রত্যক্ষ ব্যবস্থাপত, 
হয়। অর্থাৎ নিবিকস্পক জ্ঞানের [বিষয় অনুমিত হয়। সাবকষ্পক জ্বানটি 'াব- 
কস্পক জ্ঞান জন্য বালয়। 'নিবিকপ্পক জ্ঞানের বিষয়ের সমানাকার হইয়া থাকে । সেই 
সমানাকার সাঁবকণ্পক জ্ঞানের দ্বার নিবিকষ্পক জ্ঞান বা 'নাবকষ্পক জ্ঞানের বিষয় 
অনুমিত হয় । আর ঘটাঁদ বিষয়ে বা নীলাদ বয়ে সাঁবকম্পক জ্ঞান হয় আমাদের 
‘ঘট’ বা ‘নীল’ ইত্যাঁদ রূপে । ক্ষণিক’ এইভাবে সাঁবকস্পক জ্ঞান আমাদের হয় না। 
ক্ষাণক’ এই আকারে সাঁবক্পক জ্ঞান না হওয়ায় সেই সাঁবকপ্পক জ্ঞানের দ্বারা 
ক্ষাণকত্ব {বিষয়ক 'নাবকণ্পক প্রত্যক্মও প্রমাণত হয়না । অতএব ক্ষণকত্বা ববয়ে 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ হইতে পারে না । 

এইভাবে এ পর্য্যন্ত যাহ। 'সদ্ধান্তী বাললেন-_তাহাতে সংক্ষেপে এই পাওয়া যায় 
যে,_বিজাতীয় কুর্বদূপত্ব ব্যতীত ক্ষাণকত্ব অনুমত হয় না । সেই বৈজাত্য কোন প্রমাণের 
দ্বার! সন্ধ হয় না| প্রমাণের দ্বার {সদ্ধ না হইলেও যাঁদ সেই বৈজাত্যকে অভ্যুপগম- 
বাদ ন্যায়ে স্বীকার কর৷ হয়, তাহ। হইলে অনুমানমান্রের উচ্ছেদ হয় । অনুমানের উচ্ছেদ 
হইলে ক্ষাণকত্বের সাদ্ধ হয় না। প্রতাক্ষের দ্বারা ক্ষণিকত্বের নিশ্চয় হয় না। সুতরাং 
বৌদ্ধের ক্ষাণকত্ব আঁসদ্ধ হওয়ায় ক্ষণিকভূত পণচাণু দ্বারা ভোগ বা স্মৃতির উপপাঁত্ত হয় 
না। অতএব 'নিত্যাবভুর চৈতন্য স্বীকার কাঁরতে হইবে । তাহাতে নিত্য বিভু আত্মগত, 
অদৃষ্ঠ ?সদ্ধ হওয়ায়, সেই অদৃষ্টের আধষ্ঠাতারূপে ঈশ্বর সিদ্ধ হয়। 

কুবদূপত্ব নামক জাতি বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই, ইহ! পূর্বে বালয়াছেন_এখন 
কুরদূপত্বের গাঁতত্বও সিদ্ধ হয না_ইহ। প্রাতপাদন কারবার জন্য হাঁরদাস ভট্টাচাধ্য 
বাঁলতেছেন-পাকিপাঙ্কুর কুবদ্রুপত্বৎ ন জাতিঃ, শালত্বাঁদনা সঙ্করাৎ, শাপত্বমপহায় যবে 
তস্য সত্বাৎ শালিত্বপ্য কুশূলস্থে শালৌ তদপহায় সত্বাৎ, কুবদূপে শালো তৃভয়োঃ 
সমাবেশাৎ ইতি ৷” যে দুইটি ধর্ম পরস্পরের অভাবের আঁধকরণে থাঁকয়াও কোন একই 
আঁধকরণে থাকে, সেইরূপ থাকাকে সঙ্কর ঝা সাঙ্কধ্য বলে। এই সাজ্কধ্য জাতর, 
বাহক । যেখন ভূতত্ব ও মৃত্তত্ব ; ভূতত্ব, মৃত্তত্বাভাবের আঁধকরণ আকাশে থাকে, আর 
মূততত্ব, ভূতত্বাভাবের আঁধকরণে মনে থাকে । আবার একই মৃদৃঘটে ভূতত্ব এবং মৃত্তত্ব 
থাকে। এইজন্য সাঙ্কষ্যবশতঃ ভূতত্ব ব। মৃত্তত্ব কোনটিই জাত নয়। বৌদ্ধের অঞ্কুর- 
জনক ক্ষেত্রস্থ শালবাঁজে অঙ্কুর কুরবদুপত্ব ধর্ম স্বীকার করেন যবের অঙ্কুরজনক যবেও। 
বৌদ্ধের৷ অঙকুবকুর্বদৃপত্ব স্বীকার করেন। আর মরাইস্থিত শা'লবীঁজে কুবগৃপত্ব স্বীকার 
করেন না। তাহ! হইলে-শালত্বের অভাবের অধিকরণ অঙ্কুর কুর্বদূপ যবে কুর্বদৃপত্ব 
থাকে । আবার কুবদুপত্বের অভাবের আধকরণে মরাইস্থিত শালবীজে শালত্ব থাকে । 
আর ক্ষেত্রছ্ছ শালবীজে শাঁলত ও কুববদ্রুপত্ব উভয়েই থাকে । সুতরাং সাঞ্কর্যবশতঃ 
কুধদ্রুপত্বটি জাত নয় । যাঁদও শালত্কে জাতি বালয়া অনেকে স্বীকার করেন, তথাঁপ 
বৌদ্ধদের খা তরে শালত্বকেও জাতি বাঁলয়। অস্বীকার করেন নৈয়ায়িক। 

প্রশ্ন হইতে পারে- মাটির ঘট, সোনার ঘট, বৃপার ঘট, এইভাবে অনেক প্রকার ঘট 
দেখ। যায় বালিয়। ঘটত্বটিও জাত না হউক । কারণ ঘটত্বের অভাবের আঁধকরণ ঘট 1ভন্ন 
রজতে রজতত্বও থাকে । রজতত্বের অভাবের আঁধকরণ মৃদ্যটে ঘটত্ব থাকে । আবার 
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রজতের ঘটে রজতত্ব ও খটত্ব উভয়ই থাকে বাঁলয়া সাঞ্কষ্য হয় । ইহার উত্তরে হরিদাস 
বাঁলয়াছেন_ “অতএব রজতত্বাদব্যাপ্যং নানৈব ঘটত্বমূ ।” অর্থাৎ এই সাঞ্কধ্য দোষ হয় 
বাঁলয়া ঘটত্বটি, মুদ্ঘট, রজত ঘট, সুবর্ণ ঘট, ইত্যাদ সকল ঘটানুগত জাতি নয়, 'কন্তু 
রজতত্ব প্রভাতর ব্যাপ্য ঘটত্ব নান৷ প্রকার । রঙজতত্বের ব্যাপ্য ঘটত্ব একটি ভিন্ন ধর্ম । 
মত্তকাত্ব-ব্যাপ্য ঘটত্ব আর একটি ভিন্ন ধর্ম । সুবর্ণত্ব ব/প্য ঘটত্বটি অন্য ধর্ম । 

প্রশ্ন হইতে পারে-_ রজত ঘটকে আমর! ‘ঘট’ বলিয়৷ জান বা ঘট বাঁলয়া ব্যবহার 
কঁরি। এইরূপ মৃদ্‌ ঘটকেও 'ঘট' বাঁলয়া, সুবর্ণ ঘটকেও ঘট বাঁলয়৷ জ্ঞান কাঁর এবং 
ব্যবহার কার ৷ ঘটত্বটি যাঁদ জাত ন৷ হয়, তাহ। হইলে এই ‘ঘট’ 'ঘট' ইত্যাদরূপে 
অনুগত জ্ঞান বা ব্যবহার আমাদের হয় ক কারয়। ? ইহার উত্তরে হারিদাস বালয়াছেন 
"বিজাতীয় সংস্থানবদবয়কত্বর্‌পমুপাধনাদায় ঘট ইত্যনুগতধীঃ" ইতি । অর্থাৎ রজত 
ঘট, সুবর্ণ ঘট, মাটির ঘট, পিতলের ঘট, তামার ঘট ইত্যাঁদ সমস্ত ঘটের সংস্থান == 
অবয়বসংযোগ বা আকার একই প্রকার । এ সংস্থানটি অঘটের গবজ।তীয়। এইরূপ 
একপ্রকার বিজাতীয় অবয়ব সংযোগ, সকল ঘটের অবয়বে আছে ৷ সুতবাং এ বিজাতীয় 
সংস্থান বাশষ্ট অবয়ববস্তু সকল ঘটে থাকে বাঁলয়া এ এক বন্গাতীয় সংস্থান 1বাশষ্ট 
অবয়ববত্তুরূপ উপাধটি সকল ঘটে অনুগত হওয়ায় তাহার দ্বারাই ঘণ, ঘট, ঘট ইতাাঁদ 
রূপে অনুগত জ্ঞান আমাদের হইয়। থাকে । এখানে ঘটত্বের জাতি্।ভাবে অনুমানের 
আকার হইতেছে-“ঘটত্বং জাতত্বভাববৎ স্বাভাববদৃবৃত্ত-ম্ব দমানাধধিকরণ-ধর্মাভাব- 
বদ্বৃত্তিত্বাৎ” এইরূপ 'কুবদ্রূপত্বং ন জাতঃ স্বাভাববদ্বৃ্ত-স্থ সমানাধিঝরণধর্মা।ভাব- 
বদ্বৃত্তিত্বাং" ইহা বুঝতে হইবে ॥ ১৬ ॥ 


মুলম্‌ 
হ্থৈধ্য-দষ্ট্যোন সন্দেহো ন প্রামাণো বিরোধতঃ । 
একতানি্ণয়ো| যেন ক্ষণে তেন স্রিরে মত: ॥ ১৭ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ 

স্থৈরযাদৃষ্ট্যোঃ (স্থিরত্ব ব। স্থিরত্ব জ্ঞানে) সন্দেহো। ন (সন্দেহ হইতে পারে ন৷ ) 
প্রামাণ্যে (চ্ছিরত্থ জ্ঞানের প্রমাত্বে ) ন (সন্দেহ হইতে পারে না) 'বিরোধতঃ (যেহেতু 
সন্দেহের 'সাদ্ধি এবং প্রামাণ্য মানের আসাদ্ধ_-এই উভয়ের মধ্যে পরজ্পর বিরোধ 
আছে ) যেন (যে 'বরুদ্ধ ধর্মের সংসর্গের অভাবের দ্বার ) ক্ষণে ( ক্ষাণিকপদার্থ-বসয়ে ) 
একতাঁনর্ণয়ঃ [ একত নিশ্চয় (তোমরা বৌদ্ধ বা চাবাক ) কর] তেন (সেই 'বরুদ্ধ- 
ধর্মসংসর্গের অভাবের দ্বারা ) 'গ্থিরে (স্থির পদার্থ-ীবষয়ে একত্বানিশ্চয় ) মত ( আঁভমত) 
[ আগাদের নৈয়ায়কদেরও আভপ্রেত দ্ধ হইবে ] ॥ ১৭ ॥ 


মুলানুবাদ- 
চ্থিরত্ব বিষয়ে ব। চ্ছিরত্ব জ্ঞান সম্বন্ধে সন্দেহ হইতে পারে না (যেহেতু প্রত্যাভজ্ঞাকে 
অপলাপ করা যায় ন৷ ), (শ্থিরত্ব ) জ্ঞানের প্রমাত্ব বিষয়েও সন্দেহ হইতে পারে না, 
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যেহেতু সন্দেহের 'াদ্ধ এবং প্রমাত্বমাঘ্রের আসাদ্ধ এই উভয়ের মধ্যে বরোধ (ব্যাঘাত) 
আহে । যে 'বরুদ্ধ ধর্মের অসংসর্গের দ্বারা তোমর৷ (চার্ববাক বা বৌদ্ধ ) ক্ষাণক 
পদার্থের একত্ব নিশ্চয় কর, সেই 'বিবুদ্ধধর্মাসংসগ্গের দ্বারা স্থির পদার্থ বিষয়ে আমাদের 
( নৈয়ায়কদের ) একত্ব নিশ্চয় আভপ্রেত হয় ॥ ১৭ ৷ 


মুলতাণপর্ধ্- 

ভূতচৈতন্যব্যদী চার্বাক বৌদ্ধের ক্ষাণকত্ব মত অবলম্বন কাঁরয়। বা বোদ্ধ গনজের 
মত অবলম্বন কাঁরয়৷ নৈয়ায়কদের উপর যে পূবপক্ষ কাঁরয়া'ছলেন-_আচাধ্য উদয়ন 
তাহ! পূব কাঁরকায় ( ১৬শ কাকার ) ক্ষাণকঙ সম্বন্ধে কোন প্রমাণ নাই বাঁলয়া খণ্ডন 
কাঁরয়। "স্থিরত্ব স্থাপন কাঁরয়াছেন। এখন আবার চার্ববাক বৌদ্ধমত অবলম্বন কাঁরয়া 
অথন৷ বৌদ্ধই নিজ মত অবলম্বন করিয়া আশঙ্কা করেন--ক্ষাণকত্ব বিষয়ে প্রমাণ নাই 
বাললেই 'স্থ্রত্ব {সিদ্ধ হয় ন! ৷ দ্থিরত্ব বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে । চ্থরত্ব বিষয়ে 
সন্দেহ হইলে ক্ষণিকত্বাভাবের ?নশ্যয় না হওয়ায় ক্ষাঁণকত্বাবষয়েও সন্দেহ হয় । ক্ষীণকত্ব 
বিষয়ে সন্দেহ হইলে ভূতে চৈতন্য ও ভূতে অদৃষ্ট আছে বাঁলয়া সন্দেহ হইতে পারে। 
ত।হাতে নৈয়া! য়ফের ভূতাদ্যাতীরন্ত চেতনের চৈতন্য ধা অদৃষ্ট নিশ্চয় হয় ন! ৷? এইরূপ 
আশগ্কার ওত্তরে আচাধ্য কাঁরিকা বাঁলয়াছেন-দ্থৈয্যদৃস্ট্যোন’ ইত্যাদ । আচাষ্যের 
অভিপ্রায় এই-_আচার্্য পূর্বপক্ষীর উপর িকপ্প কাঁরতেছেন-_“তোমরা (চার্ববাকাঁদ ) 
যে সন্দেহের কথ। বালতেছ, সেই সন্দেহ কি পদার্থের স্থিরত্বা বিষয়ে ১, কিংবা স্থরত্বের 
জান প্রত ভিজ্ঞা সপ্থন্ধে ২, অথবা স্থিরত্ব জ্ঞানের প্রমাত্ব বিষয়ে ৩? আচাধ্য এইরূপ 
বিকল্প কারিয়। ক্রমে ক্রমে খণ্ডন কাঁরতেহছেন । বাঁলতেছেন- প্রথম ও দ্বিতীয় পক্ষ 
অর্থাৎ স্থরত্ব-াপধয়ে সন্দেহ এবং শ্ছিরত্বপ্রত্যাভজ্ঞ। বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। 
কারণ "সেই এই ঘট” এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞাত্মক প্রত্যক্ষ-লোকের হইয়। থাকে, তাহাকে 
অপলাপ কর যায় না। “তৃতীয় পক্ষ অর্থাৎ 'স্থরত্ব প্রত্য ভিজ্ঞার প্রমাত্ববিষয়ে সন্দেহ” 
_ইহাও বল৷ যায় না। কারণ এই তৃতীয় পক্ষের উপর দুইটি বিকল্প হয়। প্রথম 
হইতেছে--সকল জ্ঞানের প্রমাত্ববষয়ে সন্দেহ, দ্বিতীয় হইতেছে “সেই এই ঘট’, ইত্যাকার 
প্রত্যাভভ্ঞাত্মক জ্ঞানের প্রমাত্বাবিষয়ে সন্দেহ । এই দুইটি {বকণ্পের মধ্যে প্রথমটি অসঙ্গত 
বাঁলতেছেন-_ন প্রামাণ্যে বরোধতঃ ৷ অর্থাৎ সমস্ত জ্ঞানের প্রমাত বিষয়ে সন্দেহ যুক্তিযুন্ত 
নহে, যেহেতু বিরেধ হয়। “সমস্ত জ্ঞান অপ্রমা* কিনা? এইরূপ সন্দেহ হইলে সকল 
জ্ঞানের অপ্রমাত্ব শাঁঙ্কত হইলে "সন্দেহ আছে”, এই জ্ঞানেরও অপ্রমাত্ব হওয়ায় সন্দেহই 
আসদ্ধ হইয়া যায়। যেহেতু সন্দেহাত্মক জ্ঞানের সত্তার নিশ্চয়টি ‘সন্দেহের গ্রাহক’ 
জ্ঞানের প্রমাত্ব [নশ্চয়-সাপেক্ষ । সুতরাং সকল জ্ঞানের প্রমাত্ব আসদ্ধ হইলে সন্দেহটি 
সিদ্ধ হয না। সন্দেহ ?সদ্ধ হইলে সন্দেহের গ্রাহক জ্ঞানের প্রমাত্ব সিদ্ধ হওয়ায় সকল 
জ্ঞানের প্রমাত্ব [সিদ্ধ হয় । অতএব সন্দেহের ?সাঁদ্ধ এবং গ্রমাতবমাত্রের আসাদ্ধব- ইহাদের 
পরম্পরাবরোধ অর্থাৎ ব্যাঘাত বশতঃ সকল জ্ঞানের প্রমাত্বে সন্দেহ হইতে পারে না। 
আর দ্বিতীয় পক্ষ অর্থাৎ ‘সেই এই ঘট” ইত্যাকার প্রত্যাভজ্ঞার প্রমাত্ব বিষয়েসন্দেহ- ইহাও 
যান্তযুক্ত নহে । কেন যুন্তযুন্ত নহে ? ইহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বালয়াছেন--"একতা- 
বনণঁয়ো যেন..." মতঃ ৷” অর্থাৎ বৌদ্ধেরা এক-একটি ক্ষাণক পদার্থকে এক বা ক্ষাঁণক 
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পদার্থের একত্ব নিশ্চয়ে বিরুদ্ধধর্মের অসংসর্গ হেতু বলেন । যেমন ক্ষেতরদ্ছ-_বীজ যাহ। 
অঙকুরজনক হয়, তাহ। একটি পদার্থ । যেহেতু সেই বাঁজে অতকুর কুবত্ব ধদ্য আছে। 
“অওকুর। কুবদ্রুপত্ব" নামক তাহার 'বরুদ্ধ ধর্ম নাই। 'কুধদ্রুপত্ব+ ও 'অকুর্দ্ুপত্ব এই 
বিরুদ্ধ ধর্মদ্বয়ের স্ংসর্গ নাই বাঁলয়। ক্ষাণক অত্কুরজনক ক্ষেব্রচ্ছ বীজে একত্ব আছে ইহ। 
নিশ্চয় কর। যায়। বোদ্ধের এই যুন্ততে আচাধ্য বলিতেছেন-_ যেমন বিরুদ্ধধর্মাসংসগের 
দ্বারা বোদ্ধেরা ক্ষণিক পদার্থের একত্ব নিশ্চয় করেন, আমরাও (নৈয়ায়িক ) বালব 
সেইভাবে স্থায়ী ঘটাদপদার্থে বিরুদ্ধ ধর্মের অসংসর্গবশতঃ একত্বের নিশ্চয় £ ইবে। 
ঘটাঁদ পদার্থে একত্বের ও স্থিরত্বের নিশ্চয় হইলে ক্ষণিকত্ব সন্দেহে 'নিবৃত্তি হইয়া 
যাইবে । বৌদ্ধের ক্ষাণক পদার্থে একত্বের নশ্য় স্বীকার করেন। যাঁদ ক্রাণকে 
তাহার! একত্বের গনশ্চয় অস্বীকার করেন তাহা হইণে একত্বের অভাবে অনেকত্ব 'নিশ্চযও 
অসম্ভব হইয়া যাইবে । সুতণাং প্রত)ভজ্ঞাব প্রমাত্বে সন্দেহ 'সদ্ধ ন! হওয়ায় উন্ত 
প্রত্যাভজ্ঞার প্রমাত্ববশতঃ বঞ্ডুর স্থিরত্ব নিশ্চয় হয় । অতএব ভূত-চৈতন্যবাদ খাঁওত হইয়। 
যায়, ইহাই সংক্ষেপে ভাবার্থ ॥ ১৭ ॥ 


হরিদাসী 


নন্বস্ত ক্ষণিকত্বে সন্দেহ? ন চ প্রত্যভিজ্ঞাবলেন টন্থির্বসিদ্ধেণ কথং 
স ইতি বাচ্যম্১ড স এবায়ং ঘট ইত্যত্র সন্দেহসত্বাৎ, তত্রাহ- 
[স্থৈর্ষেত্যাদি ]। 

স্থৈধ্যে ন সন্দেহস্তশ্য প্রত্যভিজ্ঞয়া বিষয়ীকরণা€। ন চ প্রত্যভি- 
জ্ঞানরূপে, তন্যাপি তদনুব্যণসায়েন নির্ণয়াৎ, প্রামাণ্যমাজেহপি ন 
সন্দেহ? বিরোদাৎ সন্দেহজ্ঞানন্য প্রাসাণ্য-সন্দেহে সন্দেহস্য।প)- 
সিদ্ধেঃ। প্রামাণ্যস্তা'সিদ্ধে) প্রামাণ্যসংশয়ন্তাপ্যভাৰঃ কোট্যনির্ণযা। 
ননু প্রত্যভিজ্ঞায়াঃ প্রামাণ্য সংশয়? পুনপুনর্জাতকেশাদে তত্রেবামী 
কেশা ইত্যাদেজ মত্দর্শনাৎ, তত্রাহ “একতে'তি। যেন প্রমাণেন 
বিকুদ্ধধর্মসংসর্গবিরহেন ক্ষণিকে ঘটে বদ্ধ তন্বিয্নেব ক্ষণে ন নানাতং 
কিস্তুন্ভেদঃ, তদা স্থিরে স্থিরপক্ষেইপি নানাক্ষণবত্তিত্বেহপি ঘটস্য ন 
নানাত্বং কিন্তেকত্বম্‌ ; একস্য জ্ঞানস্য নানাবিবয়সন্বন্ধব একত্য নানা- 
কাল-সমন্বন্বেঘপি অবিরোধাৎ, তত্তৎকারণব্রমাধীনত্বাৎ ত€কাল- 
সন্বন্ধত্য ॥ ১৭ ॥ 
অনুবাদ 


( শঙ্কা ) আচ্ছা ! ক্ষণিকত্ব বিষয়ে সন্দেহ হউক, প্রতাভিজ্ঞার সামর্থ্য দ্থৈধ্য [সন্ধ 
হওয়া [রূপে সন্দেহ হইবে ? ইহ! বালিতে পার না। যেহেতু ‘সেই এই ঘট 
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এইখানে [স্থিরত্বাবষয়ে ব। স্ছিরত্ব প্রত্যাভজ্ঞায় ] সন্দেহ আছে । ( উত্তব) ইহার 
উত্তরে বাঁলতেছেন-_( মূলকার ্থৈয্যেত্যাদি কারিকা )। 


বস্তুর স্থিরত্ব বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না, যেহেতু প্রত্যাভজ্ঞার দ্বার; বস্তুর স্ছিরত্ব 
গ্বষয়ীকৃত হয় । প্রত্যাতজ্ঞার স্বরূপে সন্দেহ হইতে পারে না, যেহেতু প্রত্যাভজ্ঞার 
অনুব্যনসায়ের দ্বার৷ প্রত্যাভজ্ঞার নিশ্চয় হয় । প্রামাণ্যমান্রে অর্থাৎ সকল জ্ঞানের প্রামাণ্য- 
গানে সন্দেহ হইতে পারে না, যেহেতু বিরোধ আছে । সন্দেহ জ্ঞানের প্রামাণ্যের সন্দেহ 
হইলে সন্দেহেরও আঁসাদ্ধ হয়। প্রামাণ্যের আঁসাদ্ধ হইলে প্রামাণ্যের সংশয়েরও 
অভাব 'সদ্ধ হয়, যেহেতু প্রামাণ্যসংশয়ের এককোটি প্রামাণ্যের অনিশ্চয় হয়। [পূর্বপক্ষ] 
প্রত্যাভঙ্ঞার প্রামাণ্য {বিষয়ে সন্দেহ আছে, যেহেতু প্রথমে ছিন্ন পরে জাত কেশ প্রভাতিতে 
“সেই এই কেশগুলি” ইত্যাদ জ্ঞানের ভ্রমত্ব দেখা যায় । এই শঙ্কায় (উত্তর) বাঁলতেছেন 
--একত!’ ইত্যাদি, যে প্রমাণের দ্বারা বিরুদ্ধ ধর্মের সংসর্গের অভাব বশতঃ ক্ষাণক ঘটে 
সেইক্ষণে যাঁদ নানাত্ব থাকে না কিন্তু একত্ব থাকে, তাহ! হইলে "স্থির পক্ষে [স্থায়ত্ববাদীর 
মতেও ] ও ঘট নানাক্ষণবর্তী হইলেও সেই ঘটের নানাত্ব থাকে না, কিন্তু একত্ব থাকে । 
একটি জ্ঞানে যেন না।না-বিষয়ের সম্বন্ধ থাকে সেইরূপ একটি পদার্থে নানাকালের সম্বন্ধ 
থাকিতে কোন রোধ নাই, যেহেতু সেই সেই কালের সম্বন্ধ সেই সেই কারণের ক্রমের 


অধীন ॥ ১৭ ॥ 


ব্যাখ্যা বিবৃতি 

ক্ষাণকত্বেহাঁপ দ্বৈয্যাসদ্ধা৷ চা ব্বাকাভিলাষতাসাদ্ধারাঁতি শঙ্কতে--নান্ব'ত্যাদিন। । 
অন্ন সন্দেহঃ দ্থৈযে), প্রত্যাভিজ্ঞায়াং, প্রামা ণ্যমান্রে, প্রত্যা ভজ্ঞানপ্রমাণ্যে ব। নাদ্য ইত্যাহ 
মূলে “স্থৈধ্যেশত । গ্থৈষ্যে ক্ষণিকত্বাভাবেন সন্দেহ ইত্যর্ । অন্র হেতুমাহ টীকায়াং 
তস্যেত্যাদি। তস্য গ্ৈষ্যস্য প্রত্যভিজ্য়। ‘স এবায়ং ঘট’ ইতি প্রত্যাভজ্বয়। ববয়ী- 
করণাদিত্যর্থ । ন দ্বিতীয় ইত্যাহ মূলে_দৃষ্ট্যোরাত। দৃষ্টো প্রত্যভিজ্ঞায়াং ন 
সন্দেহ ইত্যর্থঃ, অন্ৰ হেতুমাহ টীকায়াং 'তস্যাঁপ তদনুব/বসায়েনোতি ৷৷ তস্য প্রত্যাভ- 
জ্ঞানস্য প্রত্যভিজানা'ম ইত্যনুব্যবসায়েন নিশয়াদত্যর্থ । ন তৃতীয় ইত্যাহ-_ন প্রামাণ্যে’ 
ইত । ন প্রমাত্বে সংশয় ইত্যর্থঃ । অন্ন হেতুমাহ--বরোধতঃ, ইতি । বিরোধমেব 
দর্শয়াত ঢীকায়াং--'তথাহ’ ইত্যাঁদন৷ ৷ সন্দেহজ্ঞানস্যোতি সন্দেহাঁও/নুব্যবসায়স্য 
ইতথঃ। ন চতুর্থ ইত্যাহ_'একতে'ত্যাদি । ব্যাখ্যায়াং--'যেন প্রমাণেনেশিত বাধক- 
প্রমাণাবরাহতেন প্রত্যভজ্ঞ।দর্পেনেত্যর্থ । ববুদ্ধধম্মসংসর্গবরহেন তত্তদ্ধম্মানাং 
বিরুদ্ধতাবরহেন। ‘ন নামাত্বমাতি, অন্যথা ক্ষণিকত্বপক্ষেহীপ দেশবৃতিত্বতত্তৎক্ষণ- 
বৃত্তত্বাদধম্্াণাং বরোধাশঙ্কয়। নানাত্বং স্যাঁদীত ভাবঃ। অভেদঃ একত্বম্‌। “আবিরোধা- 
ণদশত-_তথ। চ যন্ত্র প্রত্যাভজ্ঞায়। বাধক 1নশ্চয়স্তন্ৈব তস্য্য দ্রমত্ম । এবং যেষাং ধন্মানাং 
1বরোধঃ প্রমাণাসন্ধঃ তেষামেব ধাম্মভেদকত্বং ন তু সর্কোষামাত ভাঝঃ। নসম্বেক-জ্ঞানস্য 
যুগপন্নানাবিষয়সন্বন্ধবং একস) যুগপৎ নানাকাল সম্বন্ধঃ স্যাদত্যত আহ-_-“তত্তংকারণ- 
ক্রমেশিত। তথা চ তন্তংকালসন্বদ্ধে তত্তৎকালস্যাঁপ হেতুত্বাং তন্তংকালস্য-ক্রামকত্বেন 
তন্তংকালসম্বন্ধস্যাঁপ ক্রামকত্বং, ন যৌগপদ্যামিতি ভাবঃ ॥ ১৭ ॥ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ১২৭ 


'বিবরণী- 


আচাৰ্য্য ন্যায়াসন্ধান্তাবলম্বনে বৌদ্ধের ক্ষণকত্ব খণ্ডন কারয়াছেন। এখন পৃৰপক্ষী 
পুনরায় আশঙ্কা করিতেছেন_ নম্বস্তু' ইত্যাদ । অর্থাং ক্ষাণকত্বাব্ষয়ে প্রমাণ নাই বাঁলয়। 
ক্ষাণকত্বের নিশ্চয় হয় না-এই কথা যে নৈয়ায়ক ( উদয়ন ) বাঁলয়াছেন-_আচ্ছা, 
্ষাণকত্বের নিশ্চয় না হয় না হউক । তথাপি ক্ষণিকত্ব বষয়ে সন্দেহ হউক । ক্ষাণণকত্বের 
নিশ্চয় না হইলেও ক্ষাঁণকত্বের অভাব বিষয়েও নিশ্চয় হয় না বালয়া ক্ষাণকত্বে সংশয় 
হউক। ক্ষাণকত্বের সংশয় হইলেও আর নৈয়াযকের ভাদ্পদার্থের 'স্থরত্বানশ্চয় হইবে 
না। সুতরাং আমাদের (বৌদ্ধদের ) অভীষ্ট ( ্থরত্ববাদ খণ্ডন ) 'সদ্ধ হইবে। 
ইহাতে যাঁদ নৈয়ায়ক বা অন্য কোন পৃবপদ্মণী বলেন “সেই এই ঘট” ইত্যাঁদ আকারের 
প্রত্যাভজ্ঞ৷-রুপ প্রত্যন্ষের বলেই ভাবপদার্থের 1স্থুরত্বসদ্ধ হয়। "স্থিরত্ব সিদ্ধ (দিশ্চয়) 
হওয়ায় "ঘটাঁদ ভাব পদার্থ ক্ষাণক কিনা” ? এইরূপ সন্দেহই হইবে না । ইহার উত্তরে 
বৌদ্ধ ব৷ বৌদ্ধমতাবলম্বনে কোন চাবাকাদি পূর্বপক্ষী বলেন, দেখ! “সেই এই ঘট" 
এইরূপ প্রত্যাভিজ্ঞ। ব৷ প্রত্যাভিজ্ঞার বষয়ে সন্দেহে আছে বলিয়া স্থিরত্বাবষয়ক 
প্রত/ভজ্ঞাই সিদ্ধ হয় না। সুতরাং ক্ষাণিকত্বের সন্দেহ থাকিয়৷ গেল। এ সন্দেহ 
থাঁকলে আর স্থিরত্ব 1সদ্ধ হয় না। ইহার উত্তবে মূলকার কারক৷ বলিতেছেন 
( দ্থৈৰয্যেতা'দ কারক) । 


হাঁরদাস ভট্টাচার্য্য ‘স্থৈয্যদৃষ্ট্যোঃ” ইত্যাদি কাঁরক৷ বাখ্য। কারবার জন্য বালতেছেন-- 
‘স্থৈযে যন সন্দেহঃ’ ইত্যাদি । চাৰাকের৷ বা বোদ্ধেরা যে বলেন- বস্তুর ক্ষাণকত্ব বিষয়ে 
প্রমাণ না থাকলেও বস্তুর স্থরত্ব ?সদ্ধ হয় না, যেহেতু ক্ষাণকত্ব বিষয়ে সন্দেহই আছে । 
তাহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বলেন--সন্দেহ কি স্থরত্ব বিষয়ে, অথবা প্রত্যাভজ্ঞা 1বষয়ে, 
1কংবা জ্ঞানের প্রামাণ্য মাতে অথব৷ প্রত্য।ভজ্ঞার প্রামাণ্যে, ইহাদের মধ্যে বস্তুর স্থরত্ব- 
[বষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না- যেহেতু “সেই এই ঘট’ ইত্যাদ্যাকার প্রত ভজ্ঞা দ্বার! 
'ঘটাঁদ বন্তুব স্ছিরত্ব নিশ্চয় করা যায়। প্রত্যাভিজ্ঞার স্বরূপ ন্ষয়েও সন্দেহ হইতে পারে 
না। যেহেতু ‘আম প্রত্যাভজ্ঞা কারতে'ছি' ইত্যাদ্যাকার প্রত্যাভিজ্ঞার অনুব্যবসায়ের দ্বারা 
প্রত্যঠভজ্ঞার নিশ্চয় হয় । জ্ঞানের জ্ঞান ব৷ প্রত্যক্ষকে অনুব্যবসায় বলে । যেমন ‘ঘট’ 
ইতাকার জ্ঞান হইতেছে ব্যবসায়াত্মক জ্ঞান। সেই ব্যবসায় জ্ঞানের প্রত্যক্ষকে অনু- 
ব্যবসায় বশে । যেমন-আমি ঘট জানতোঁছ’ ইতাকার জ্ঞান হইতেছে ঘটজ্ঞানের 
অনুব্যবসায় । অনুবাবসায় দ্বার! ব্যবসায়াত্মক জ্ঞানের {নিশ্চয় হয়। অতএব “সেই এই 
ঘট, ইত্যাক।র প্রত্যাভজ্ঞ।ত্বক জ্ঞানের অনুব্যধসায় অর্থাৎ ‘সেই এই ঘট” এই প্রত্যাঁভজ্ঞাকে 
জানতোঁছ--এই অনুব্যবসায় দ্বার প্রত্যাভজ্ঞার স্বরূপের নিশ্চয় হয় বলিয়া প্রত্যভিজ্ঞার 
স্বরূপে সন্দেহ হইতে পারে না। জ্ঞানমান্রের প্রমাত্ব বিষয়েও সন্দেহ হইতে পারে না 
যেহেতু বিরোধ হয় । যেমন সন্দেহ জ্ঞানের অর্থাৎ আম সন্দেহ কারতোছি--এই 
সন্দেহানুব্যবসায়াত্মক জ্ঞানের প্রমাত্বীবষয়ে যাঁদ সন্দেহ হয় তাহ। হইলে সন্দেহই সিদ্ধ 
হয় না। যেহেতু জ্ঞানের প্রামাণ্য সন্দেহ বিষয়ের সন্দেহের কারণ বিয়া সন্দেহানু- 
ব্যবসায়ের প্রামাণ্যের সন্দেহটি অনুব্যবসায়ের [বিষয় যে সন্দেহাত্মক জ্ঞান তাহার সন্দেহ 
হইবে অর্থাৎ সন্দেহের উপর সন্দেহ হইবে । সন্দেহের সন্দেহ হইলে সন্দেহই সিদ্ধ 
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হয় না। তাছাড়। প্রমাত্ব বিষয়ে সন্দেহ স্বীকার কারলে প্রমাত্বের নিশ্চয় না হওয়ায় 
প্রমাত্বের সন্দেহই [ীসদ্ধ হয় না। যেহেতু সংশয়ের কোটির নিশ্চয় না হইলে সংশয় 
হইতে পারে না। যেমন__এঁ সম্মুখ স্থত উচ্চ বন্ধুটি স্থানু অথব৷ পুরুষ এইরূপ সংশয়ের 
কোটি হইতেছে স্থাণুত্ব এবং পুরুষত্ব বা স্থাণুত্বাভাব। এই স্থাণুত্বরূপ কোটির বা স্থাণুত্বা- 
ভাবরূপ কোটির জ্ঞান যাহার ( যে মানুষের ) নাই--তাহার “এ বস্তু স্থাণু বা পুরুষ” এইরূপ 
সংশয়ই হয় না । সেইরূপ যাঁদ সমস্ত জ্ঞানের প্রমাত্বে সংশয় স্বীকার করা হয়, তাহ! 
হইলে সংশয়ের কোটি যে প্রমাত্ব ব! প্রমাত্বাভাব তাহার নিশ্চয় না থাকায় প্রমাত্বসংশয়ই 
সিদ্ধ হইতে পারে না । সুতরাং জ্ঞানমান্রের প্রমাত্ব-ব্ষয়ে সংশয়টি সংশয়াঁসাদ্ধর বিরোধী 
বাঁলয়া জ্ঞানমান্রের প্রমাত্ব“সংশয় সম্ভব নয় । 

এখন যাঁদ চার্ববাক বা বৌদ্ধ বলেন-জ্ঞানশান্রেন প্রমাত্ববিষয়ে আমরা সংশয়েব কথা 
বাঁলতোঁছ না-কিন্তু প্রকৃত প্রত্যাভিজ্াত্মক জ্ঞানের প্রমাত্বেই সন্দেহের কথ! বাঁলতেছি । 
কারণ কোন লোক তাহার মাথার চুল কাটিয়াছিল কিছুদিন আগে, তারপর সেই চুল 
বড়ো হইয়াছে । অপর ব্যাপ্ত তাহার চুল কাটার আগে তাহার চুল যেমন দৌখয়াছল, 
মাঝখানে 'কছুঁদন (চুল কাটার পর ) ন। দৌখয়। কছুনদন পরে দোঁখয়া বলে ঝ। মনে 
করে “সেই এই চুলসকল", এইরূপ প্রত্যাভজ্ঞ। যে ভ্রমাত্মক তাহ সকলেই জানে । 
সুতরাং প্রত্য ভিজ্ঞ৷ ভ্রম বাঁলিয়। সেই প্রত্যাভিজ্ঞার প্রমাত্বাবষয়ে সন্দেহ হয় । প্রত্যাভজ্ঞর 
প্রমাত্বে সন্দেহ হইলে, প্রত্যভিজ্ঞার দ্বারা আর বস্তুর স্থিরত্বনিশ্চয় হয় না। এইরূপ 
শঙ্কার উত্তরে হরিদাস কারক ব্যাখ্যামুখে বলিয়াছেন_“একতেশত। অর্থাৎ যে প্রমাণের 
দ্বার! ক্ষাণিক বস্তুতে বিরুদ্ধ ধর্মেব সংসর্ণের অভাবকে জানিয়। ক্ষণিক বস্তুর একত্ব নিশ্চয়ের 
কথা চাৰ্বাক বা বোঁদ্ধেরা বলেন, আমরাও ( নৈয়াঁয়কের। ) সেই প্রমাণের দ্বার! 'বিরুদ্ধ- 
ধর্মের সংসর্গাভাবকে স্ব পদার্থে জানয়। থর পদার্থের একত্বানশ্চয় কাঁর--ইহ 
বালব । 

বৌদ্ধেবা বলেন-ক্ষাঁণক একটি পদার্থেযেনন ক্ষাণক ক্ষেত্রস্থ বাজে অঙ্কুর কুবদ্রুপত্ব 
ধর্ম আছে, তাহার পিরৃদ্ধ ধর্ম আঞকলাকুবদ্রুপত্ব উত্ত ক্ষেত্রস্থ বীজে নাই । সুতরাং ক্ষে্রস্থ 
ক্ষীণকবাঁজে 'বিরুদ্ধ ধর্মের সংসর্গ নাই বলিয়। এ খীঁজ এক অর্থাৎ উহাতে নানাত্ব নাই 
কস্তু অভেদ আছে । এই বিরুদ্ধ ধর্মের সংসর্গাভাবটি আমর! ক্ষেত্রন্থ বীজের অঙ্কুরকাধ্য- 
কাঁরত্ব দোখয়। অনুমান প্রমাণের দ্বারা জানিতে পার । আর সেই বিরুদ্ধ ধর্মাসংসর্গা- 
ভাবের জ্ঞানের দ্বারা ক্ষে্রস্থ বাঁজের একত্বটি অনুমান প্রমাণের দ্বারা জানিতে পার । 
তাহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বলিয়াছেন--তাহা হইলে আমরাও বলিব বাঁজাদিকে 'ম্ছুর 
(কিছুকাল স্থায়ী ) বলিয়৷ স্বীকার করিলেও বৌদ্ধ কথিত প্রমাণের দ্বারা বিরুদ্ধধর্মের 
সংসর্গাভাব জানয়। সেই "স্থর বীজাদর ব। ঘটাদর একত্ব নিশ্চয় কার । যেমন- একটি 
ঘট নানাক্ষণ পর্য্যন্ত স্থায়ী হইলেও সেই ঘট নানা নয় কিন্তু এক বা অঁভন্ন । যেমন 
একটি জ্ঞান (সমূহালম্বণাত্মক জ্ঞান ) নান! বিষষক হইতে পারে বলয়। সেই এক জ্ঞানে- 
নানাবষয়ের সম্বন্ধ (বিষয়াবষাঁয়ভাব সম্বন্ধ ) থাকে. সেইরূপ একটি ঘট আঁভন্ন হইলেও 
তাহাতে নানাকালের অর্থাৎ নানাক্ষণের সম্বন্ধ থাঁকতে পারে, তাহাতে কোন বিরোধ 
নাই । শঙ্ক। হইতে পারে যে- একটি জ্ঞানে যে নানা বিষয়ের সম্বন্ধ হয়, ভাহা এক্ষণেই 
হয়, সেইরূপ যাঁদ একটি ঘটাদ ভাব পদার্থে নানাকালের সম্বন্ধ হয়, তাহ! হইলে সেই 
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ঘটাঁদ পদার্থে একক্ষণেই নানাকালের সম্বন্ধ হউক। তাহার উত্তরে হরিদাস ভট্টাচার্য্য 
বাঁলয়াছেন-_“তত্ত কারণক্রমাধীনত্বাং তন্তংকালসন্বন্ধস্য* । অর্থাৎ এক ঘটে প্রথমকালের 
সন্বপ্ধটি প্রথমকাল জ্ঞানত, দ্বিতীয় কালসন্বন্ধটি 'দ্বতীয়কাল জন্য, সেইভাবে কালগুল যেমন 
ক্রমে ক্রমে উপাস্থত হয়, সেইরূপ সেই সেই কালসম্বন্ধও সেই সেই কালের ক্রম অনুসারে 
সংঘটিত হয়। যুগপৎ তাবৎকাল সম্বন্ধ হইতে পারে না । সুতরাং এইভাবে বিরোধ 
ন! থাকায় শ্ছিরবস্তুর একত্ব সিদ্ধ হইলে ত্য বিভু চেতন এক আত্মাতে কর্ম্মাদিও 
তাহাতেই ভোগা'দ ব্যবস্থা সাদ্ধর জন্য সেই 'ম্ছর-আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার হইয়া পড়ে 
বাঁলয়৷ অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতৃর্পে ঈশ্বর সিদ্ধ হয় 1 ১৭ ॥ 


বানান 
হেতুশক্তিমনাদূতা নীলাছ্যপি ন বস্তু সৎ। 
তদ্যুক্তং তত্র তচ্ছক্তমিতি সাধারণং ন কিম্‌ ॥ ১৮॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

হেতুশান্তমু (কারণত্বকে ) অনাদৃত্য ( আদর ন৷ করিয়। ) নীলাদ আপ বন্ধু (নীল 
প্রভাত বন্তুও ) ন সৎ (পারমার্থক হয় না)। তদ্‌ যুস্তং (সেই সহকারীর সাঁহত 
যুস্ত) তৎ ( সেই সেই কারণ ) তত্র (সেই সেই বিশেষ কার্যে ) শন্তমু ( সমর্থ হয় ) 
ইতি (এই হেতু কার্ধীবশেষের দ্বারা নিয়ত, সহকারীযুন্ত কারণত্ব ) কিং ন সাধারণমু 
(কেন সাধারণ হইবে না 2) ॥ ১৮ ॥ 


মুলান্থবাদ-_ 

কারণত্বকে আদর না কাঁরয়া নীলাদ পদার্থও পারমার্থিক হয় না। সেই সেই 
সহকারীর সাহত যুক্ত (মিলিত ) হইয়া সেই সেই কারণ সেই সেই বিশেষ কার্যে সমর্থ 
হয়। এই হেতু কাধ্যাবশেষের দ্বারা নিয়ত, সহকারীযুন্ত কারণত্ব কেন সাধারণ হইবে 
না) ১৮ ॥ 


মুল তাগপর্য্_ 

পূবপক্ষী চার্ববাক ব। বৌদ্ধমতাবলম্বনে চার্বধাক পূর্বে বলিয়াছেন--কারণত্বই সিদ্ধ হয 
না। যেহেতু কারণত্বকে স্বাভাবক বাঁললে, নীলাদ পদাথ যেমন সকলের নিকট নীলত্ব- 
রূপে সাধারণভাবে প্রতীত হয়, সেইরূপ সকলের নিকট কারণ সাধারণভাবে কারণত্বরূপে 
প্রতীত হইবে, ফলে সব বস্তু সব বস্তুর উপর কারণ হইবে । আরযাঁদ কারণত্ব উপাধিক 
হয়, তাহ। হইলে যেই উপাধির দ্বারা ভাব পদার্থটি কারণ হইবে, সেই পদার্থটি ভাব- 
পদার্থের স্বভাব অথবা ওপাধক এইরূপ কল্পে উপাধিকে স্বভাব বলিলে সেই পূর্বের 
দোষ অর্থাৎ কারণত্বটি সবসাধারণ হইয়া পাড়বে । আর সেই উপাধিকে উপাধিক বাঁললে 
সেই "দ্বিতীয় উপাধও ওপাঁধক বাঁলয়। আপাঁদত হইলে তৃতীয় আর একটি উপাধ 


৪১ 
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শসদ্ধ হইবে । আবার সেই তৃতীয় উপাধিও ওপাধক ইত্যাঁদ ক্রমে তন্তৎ নান! উপাঁধির 
আশঙ্কা হওয়ায় অনবস্থা দোষ হইয়া পাঁড়বে। সুতরাং পারমার্থক নীলাদ পদার্থের 
বৈধর্মবশতঃ কাৰ্য্যকারণ ভাবটি কাল্পনিক বলতে হইবে । যেমন--অনুমান করা হয়-- 
“কার্যাকারণ ভাবটি পারমার্থক নয়, যেহেতু উহা অসাধারণ ৷ যাহা এইরূপ নয় 
€ অপারমার্থক নয় অর্থাৎ পারমার্থক ), তাহা এইরূপ নয় (অসাধারণ নয় অর্থাৎ 
সাধারণ ), যেমন নীলাদ । আর যাঁদ নৈয়ায়ক বলেন_-“কারণত্বটি স্বাভাঁবক হইলেও 
সর্বসাধারণ হইবে না। যেহেতু কারণত্বটি কাধ্যাবশেষের দ্বার নিরা'পত হয় বািয়া 
অসাধারণই হয় । অতএব বাঁজাদিতে অত্কুরাঁদ কাৰ্য্য নিরৃপিত কারণত্বই থাকে সব- 
কা রণত্ব থাকে না।” ইহার উত্তরে চার্ধবাক বালয়াছলেন_ দেখ ! তোমর৷ নৈয়ায়কের। 
বস্তুর ্থিরত্ববাদী বাঁলয। কীজাঁদর্প কারণ-ক্রমে ক্রমে অনেক কাধ্য উৎপাদন করে, ইহ। 
স্বীকার কর। তাহ! হইলে কারণত্বটি যাঁদ প্বাভাঁবক হয়, তবে বাঁজাদ কারণ উৎপাত্ত 
হইতেই যুগপৎ সকল কাৰ্য্য উৎপাদন করুক; যেহেতু তাহার কারণত্বটি স্বভাব । সুতরাং 
কাধ্যকারণভাবই সিদ্ধ হয় না, উহ। কাপ্পনিক মান্র। চার্ববাকের এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে 
আচার্য্য উদয়ন-“হেতুশাঁন্তমনাদৃত্য” ইত্যাদ কাঁরক। বাঁলতেছেন । অর্থাৎ চার্ববাক যে 
কাধ্যকারণভাবকে কাস্পাঁনক বাঁলতেছ, সেই কাস্পানকত্বটি ?ক নীলাদর বৈধর্ম্যবশতঃ 
স্বীকার কাঁরতেছ । কাধ্যকারণভাবে নীলাদর বেধর্ম্য আছে বাঁলয়। কাধ্যকারণভাবে 
কাম্পানকত্ব আছে-ইহাই তোমাদের (চার্বাকদের বা বৌঁদ্ধমতানুসারী চার্বাকদের ) 
অভিপ্রায় । তাহ। হইলে চার্ববাককে স্বীকার কারতে হইবে যে, নীলা পদার্থ সত্য অর্থাৎ 
পারমার্থক । কারণ, নীলাদ পদার্থ সত্য না হইলে (কাম্পনিক হইলে ) কাম্পানক 
পদার্থ দৃষ্টান্ত হয় ন। বলিয়। দৃষ্টান্তের অভাবে চার্ববাকের উন্ত অনুমানই [ কাধ্যকারণভাব 
পারমার্থক নয়, অসাধারণত্ব হেতুক, যাহ! এইরূপ নয় তাহ! এইরূপ নয় যেমন নীলাঁদ ] 
{সিদ্ধ হইবে না। সুতরাং নীলাদ পদার্থকে পারমাণর্থক বালয়। চার্ববাকের দ্বীকা্য্য । 
এখন সেই নীলাদ পদার্থ কি অকাধ্য বাঁলয়া পারমার্থক, অথবা কার্য বলিয়। 
পারমার্থক_ এইরূপ [বিকল্প আমর! ( নৈয়ায়কেরা ) কারব। তার মধ্যে প্রথম পক্ষ 
ঠিক নয় অর্থাৎ অকাৰ্য্য বাঁলয়া নীলাঁদ পারমার্থক-এই পক্ষ ঠিক নয় । যেহেতু নীলাদ 
অকাধ্য হইলে নিত্য হইয়। পাঁড়বে। 'নত্যপদার্থকে যৌদ্ধেরা অসৎ বলেন, যেহেতু 
উহার কোন কাধ্যকা?রত৷ থাকে না । সুতরাং নীলাদ অকাধ্য হইলে অপারমার্থক হইয়া 
যাইবে । আর দ্বিতীয় পক্ষ অর্থাৎ নীলাদ. কাধ্য বলিয়। পারমার্থক, এই পক্ষ স্বীকার 
কাঁবলে কাধ্যের কারণ থাকেই বাঁলয়৷ কাধ্যকারণভাবটি পারমার্থক বাঁলয়৷ চার্ববাককে 
স্বীকার করিতে হইবে । উহাই আচাধ্য বলিয়াছেন--"হেতুশন্তিমন।দৃত্য নীলাদ্যাপ ন 
বস্তু সং” অর্থাৎ কারণত্বকে বা কাধ্যকারণভাবকে অনাদর কাঁরলে নালাদ বন্তু সং বা 
পারমাথিক হইতে পারে না। কোন কারণ হইতে কোন বস্তু উৎপন্ন হইলে তবেই 
তাহ! সং বা পারমাথিক হয়-ইহাই বৌদ্ধের বা বৌদ্ধমতানুসারে চার্বাকের মত । 
নীলাদি যদি কেন কারণ হইতে উৎপন্ন না হয় ত।হা হইলে উহ। নিত্য হইবে ; নিত্য 
হইলে অসং হইয়! যাইবে । অতএব নীলাদি পদার্থকে পারমাথিক বলিয়া স্বীকার কাঁরলে 
চার্ববাককে উহ! ( নীলাদ ) কারণ জন্য বাঁলয়। স্বীকার কারিতে হইবে ॥ তাহাতে কাধা- 
কারণভাবও পারমাথক বলিয়া সিদ্ধ হইয়া যাইবে। নতুবা 1 কাধ্যকারণভাবের 
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'অপারমাথিকত্ব হইলে ] নীলাদও অপারমাঁথক হইয়া যাইবে । লাদ পদার্থ অপার- 
মাথিক হইলে তাহার বৈধর্ম্যবশতঃ কারণত্বের অপারমাথকত্ব আর সিদ্ধ হইবে না। 
সুতরাং কাধ্যকারণভাব 'সদ্ধ হয় এবং তাহার পারগাথিকত্ব সিদ্ধ হয়। আর যে চার্বাক 
বাঁলয়াছিলেন_কারণত্বটি স্বাভাবক হইলে যুগপৎ সর্বকাধ্যের কারণ হইয়া যাইবে । 
তাহার উত্তরে আচাধ্য বালিতেছেন--“তদ্‌ যুন্তং তন্ত তচ্ছন্তমূ” অর্থাৎ ভাবপদার্থের কারণত্বটি 
প্রাতানয়ত ব৷ ব্যবাস্থত। বিশেষ কাৰ্য্য দ্বা9 কারণত্বটি নিরাপত হয় । বিশেষ 
কাধ্যের দ্বারা কারণত্ব নির্'পত হইলেও সেই কারণপদার্থ সবদা 1বশেষ কাধ্যের জনক 
হইবে না । যেহেতু সেই সেই সহকারীর সাঁহত সাম্মলিত হইয়া, সেই কারণ সেই সেই 
বিশেষ কাযে সমর্থ হয়। বাঁজরুপ কারণ ক্ষেত্র, কষণ, জল আতপ ইত্যাদি সহকারীর 
সাঁহত সাঁম্মালত হইয়া অগ্কুর কার্য্যের জনক হয় ; আর মরাই প্রভাঁত সহকারীর সাহত 
সাম্মীলিত হইয়। ইন্দুরাদর ভক্ষণ কাধ্যের জনক হয়। সুতরাং যুগপৎ কারণের উৎপা্ত- 
কালে সকল কাধ্যের উৎপাঁন্তর আপাঁত্ত হয় না! এখন চার্বাক যাঁদ আশঙ্ক। কবেন 
"কারণত্ব পারমাথিক হইলে, তাহাতে নীলাদর বৈধর্ম্য কিরূপে থাকে?" তাহার উত্তরে 
আচাধ্য বাঁলয়াছেন--"ইতি সাধারণং ন কমু 2 অর্থাৎ ?াবশেষ বিশেষ কাধ্য নিয়ত 
সহকা'রধুস্ত কারণ অসাধারণ নয় কিন্তু সাধারণ =নীলাদির সাধারণ । সুতরাং কাধ্য- 
কারণভাবে নীলাদর বৈধর্ম্য নাই ?কন্তু নীলাদর সাধগ্ন্যই আছে । নীলাদতেও কারণত্ব 
থাকে । অতএব নীলাদ যেমন সকলের নিকট নীলত্বাদরূপে সাধারণ সেইরূপ কার্য্য- 
[বিশেষ নিয়ত, সহকার-যুস্ত কারণও সর্বসাধারণ হওয়ায় চার্বাকের আক্ষেপ 'নিরাকৃত 
হইয়া যায় ॥১৮ ॥ 
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তদেবং পরলো কসাধনমাগতম্। তত্রেদং শঙ্ক্যতে_কারণত্বং 
স্বাভাবিকমৌপার্ধিকং বা। আছে নীলম্য সর্বধান্‌ প্রতি নীলত্ববৎ 
কারণন্য সর্ববান্‌ প্রত্যবিশেবাৎ কারণদ্বয়মপি স্যা তথা চ সর্বধং 
কারণং সর্বশ্য স্যাৎ। দ্বিতীয়ে উপাধেরপি স্বাভাবিকত্বে তদ্দোষ- 
তাদবস্থ্যাওড ওপাধিকত্বেহনবস্থ।। কিঞ্চ কারণত্বস্ত স্বাভাবিকত্ব 
উৎপত্তেরারত্য কাৰ্য্যং স্তাৎ তত্রাহ-( হেতুশক্তাত্যাদি )। 

হেতুশক্তিঃ কারণত্বম্‌, অনাদৃত্য অনিশ্চিত্য, নীলাভাপি ন বস্তুসৎ 
ন প্রামাণিকম্‌। তথা চ যৎ পারমাধিকং তৎ সাধারণং যথ! নীলাদি। 
কারণত্বঞ্চ বদি সাধারণম অতো ন পরমার্থসদিত্যপি ন স্তাৎ 
দৃষ্টান্তস্তানিত্যস্ত নালস্ত কারণত্বাস্বাকারেণ স্ববত্রাভাবাৎ, নিত্য্ত 
নীলাদেঃ প্রমাণাগোচরত্বাৎ। কিঞ্চেত্যাত্যক্তং দূষয়তি তদ্যুক্তমিতি 
--তন্যুক্তং সহকারিযুক্তং তৎ=কারণম্‌, তত্র= কাৰ্য্যে, শক্তমিতি 
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নোৎ্পন্তেরারভ্য কারণত্বম। কারণত্বস্য সাধারণের চেষ্টাপত্তিমাহ 
“ইতি সাধারণং ন কিম্‌’ ইতি। নীলাদেরপি সর্ববসাধারণ্যং যু 
সংবিস্তথ। নীলত্বাদিন। ব্যবহিয়মানত্বং, তাদৃশঞ্চ সাধারণ্যং সহকা বি- 
যুক্তত্ত জনকত্বমিত্যন্তাপি, তথ। ব্যবহারস্ত সর্বসিদ্ধত্বাৎ ॥ ১৮ ॥ 


অন্ুবাদ- 

তাহ। হইলে এইভাবে (স্থিরত্ব ।সদ্ধ হওয়ায়) পরলোকের কারণ প্রাপ্ত হওয়। গেল । 
সেই কারণ বিষয়ে এইরূপ আশঙ্ক। কর! হয়--কারণত্বটি স্বাভাবক অথবা ওপাধিক। 
প্রথমপক্ষে নীলপদার্থের যেমন সকলের প্রাতি নীলত্ব থাকে, সেইরূপ কারণেরও সকলের 
প্রতি আবশেষ বশতঃ কারণত্ব থাকুক । তাহ! হইলে সব বস্তু সব বস্তুর কারণ হউক। 
দ্বিতীয় পক্ষে উপাধিও যাঁদ ম্বাভাঁবক হয়, তাহা হইলে সেই পৃোস্ত দোষের আপাত্ত 
থাকয়! যায়। আর উপাঁধটি ওপাধিক হইলে অনবস্থা দোষ হয়। আরও কথা এই 
যে-কারণত্বটি স্বাভাঁবক হইলে কারণের উৎপাত্তর আরম্ভ হইতে কাধ্য (উৎপন্ন ) হউক। 
ইহার উত্তরে বাঁলতেছেন ( হেতৃশস্তীত্যাঁদ কারিক। )। 

হেতু শান্ত পদের অর্থ কারণত্ব । সেই কারণত্বকে অনাদর করে মানে আনিশ্য় করে ; 
নীলা?দ পদার্থও বস্তু সং হয় না অর্থাৎ প্রামাণিক হয় না। সুতরাং যাহা পারমাথক 
তাহা সাধারণ হয়, যেমন নীলাদ । 'কারণত্বটি যাঁদ সাধারণ ন! হয়, তাহ। হইলে তাহা 
পরমার্থ সং হয় না।” ইহাও সিদ্ধ হয় না। যেহেতু দৃষ্টান্তস্বরূপ অনিত্য নীলের 
কারণত্ব অস্বীকার কারলে সেই নীল সবত্র থাকে না। আর নিত্য নীলাদ পদার্থ 
প্রমাণের আবষয়। "কগ' ইত্যাদর্পে খে পৃৰপঞ্ষী বাঁলয়াছেন--তাহার উপর দোষ 
1দতেছেন--'তদৃষুস্তমূ' ইত্যাদি গ্রন্থে । “তিদৃষুন্তমু” পদের অর্থ সহকারযুন্ত। তৎ মানে 
কারণ । তত্র মানে কাধ্যে। শন্ত (সমর্থ) বাঁলয়া উৎপাঁত্ত হইতে কারণত্ থাকে না । 
কারণত্বের সাধারণত্ব বিষয়ে ইস্টাপান্ত বালতেছেন “ইতি সাধারণং ন কমু নীলাদ 
পদার্থের যে সবসাধারণতা৷ তাহা সকল লোক কর্তৃক সেই নীলত্বাঁদরূ্পে ব্যবহ।রবিষয়তা। 
সেইরূপ সাধারণত। সহকারধুন্ত কারণের জনকত্ব ইহাও বল! যায়। যেহেতু সেইরূপ 
ব্যবহার সকল লোকাসদ্ধ ॥ ১৮ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 

“তদেবামত্যাদ । "পরলোক সাধনামত স্বর্ণাদসাধনমদৃষ্টা মত্যর্থঃ । "ম্বাভাবকং 
ধমিণে। নীলত্বাদবং স্ব! স্মন্‌ নিয়তশ্ছিতং ন তু ?কাঁঞদপেক্ষা, 'উপাধিকং কাণ্চদপেক্ষমূ । 
'নীলস্য সর্ধান্‌ প্রাত' ইত্যাদি, যথা-'যৎ নীলং তৎ সর্বান্‌ প্রাত নীলং, তথ। যং 
কারণং তৎ সব্বান্‌ প্রাত কারণং স্যাদত্যর্থঃ । সব্বস্য স্যাৎ ইতি, তথা চ কারণত্বস্য।- 
সাধারণত্বং বন্তব্যামত ন কারণত্বং পারগাথিকং নীলাদেরেব সাধারণস্যৈব তত্তাঁদাত 
ভাবঃ ৷ কারণনবস্য স্বাভাবকত্বে দোষান্তরমাহ--“কিণ্েপতি -উৎপত্তেরারভ্যেশত, স্থিরস্য 
একস্বভাবত্বানয়মাৎ বাঁজস্য কীজত্বামব অঙ্কুরকারত্বমাপ উৎপত্তত এব স্যাঁদতার্থঃ । 
'নীলাদ্যাপ ন বস্তু সং’ হীত-যাঁদ নীলাদ্যুংপত্তো কারণস্যাপেক্ষা তদ! কারণস্য 
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প্রামাণিকত্বমবশ্যমঙ্গীকাধ।মৃ, কারণস্যাপ্রামাণিকত্বে কার্যাস্যাপ্যপ্রামাণিকত্বাপত্তেঃ । তথা 
চেশত--যৎ পারমাথিকং তৎ সাধারণমূ ইতি ব্যাপ্ত্যা প্রথমং সাধারণত্বে পারমাথিকত্ব- 
ব্যাপকত্বানিশ্চয়ঃ, উত্তরকালং কাবণত্ব€ যাঁদ ন সাধারণমূ ইত্যাদিরীত্যা৷ ব্যাপকাভাবেন 
বাপ্যাভাবানুমানমু, ঈদৃশমনুনানং বৌদ্ধসম্মতমূ । এতদ্দৃষয়াত-_'ইত্যাপ ন স্যাদশতি 
এতদনুমানং ন সমীঠীনং স্যাদত্যর্থঃ । তত্র হেতুমাহ--দৃষ্টান্তস্যে'ত। 'কারণং বিন! 
অভাবাঁদত কারণং 'বন। অনুৎপাদাদত্যর্থঃ । তথা চ যো যংসাপেক্ষো ভবাঁত স 
তৎসধম্মা ভবাঁত হীত নয়মাৎ নীলস্য কারণসাপেক্ষত্বেন কারণসধর্মত্বাং তপ্বৈধর্মদৃষ্টান্তেন 
কারণত্বস্যাপারমাথিকত্বং ন িসধ্যতীতি ভাবঃ। ননু আনত)নীলাদেঃ সাপেক্ষত্বেহাঁপ 
নিত্যনীলদৃষ্টান্তেন কারণত্বস্যাপারমাথিকত্বং [সধ্যতীত্যত আহ--'ীনত্/যস্যেশিত । ক্ষণ- 
ভঙ্গবাদমতে নিত্যবস্তুনোহপ্রামাণিকত্বাং ইত্যর্থঃ । সবান্‌ প্রতীতাস্য সর্বববুত্তত্বর্পার্থে৷ ন 
সম্ভবাঁত, নীলত্বস্য পীতব্াত্তত্বাভাবাৎ । যাঁদ সর্বৈধ্যবাহুয়মানত্বমর্থঃ তদ! তাদৃশং সর্বব- 
সাধারণত্বং কারণত্বস্যাপীষ্টমিত্যাহ-_ ইষ্টাপান্তমাহে'ত্যাঁদ । ইতি সাধারণং ন কম’ 
হত মূলস্য এবম্ভূতং সব্ব-সাধারণত্বং কং’ কথং 'ন' নাঙ্গীক্রধতে অপ তু অঙ্গীক্লয়ত 
এবেত্যর্থঃ ॥ ১৮ 


বিবরণী 
পূ্বোন্ত { সপ্তদশ ] কারকায় বন্ধুর স্থিরত্ব সাধন করা হইয়াছে । বন্ধুর স্থরত্ব সদ্ধ 
হইলে 'আম সেই’ ইত্যাঁদ প্রত্যভিজ্ঞ। বশতঃ ভূতাদ হইতে আঁতরিজ্ত নিত্য বিভু 
চেতন আত্মা সন্ধ হয় । নেই নিত্য আত্মাব দেহাদর সম্বন্ধরূপ জন্মও দেহাদসম্বন্ধের 
উচ্ছেদরূপ মৃত্যু সম্ভাবত হয়। সুতরাং আত্মার পরলোক ও ইহলোক সিদ্ধ হয়। পর- 
[সদ্ধ হইলে সেই পরলোকের সাধন বা কারণও দসদ্ধ হয়। এইভাবে কাধ্যের কারণ যে 
আছে তাহ। চার্ববাককে স্বীকার কাঁরতে হইবে। আচাধ্য উদয়ন সংক্ষেপে এই কথা 
বাললেন। এইরূপ বন্তব্যের উপর চার্ধাক বা বৌদ্ধ পূর্বপক্ষ কবেন। যথা-কারণের 
কারণত্বটি স্বাভাঁবক অর্থাৎ অপর কাহাকে অপেক্ষা করে না । িংব। কারণটি গুপাধিক 
অর্থাৎ কোন উপাধসাপেক্ষ ৷ যাঁদ কারণত্বটি প্বাভাবিক হয় তাহ। হইলে উহ। স্বভাব- 
1সদ্ধ হইল অর্থাৎ পরানিরপেক্ষ হইল । তাহাই যাঁদ হয় তাহ। হইলে নীলপদার্থটির 
{ বৌদ্ধ গুণাবাশষ্ট দ্রব্য স্বীকার করেন না, কিন্তু কতকগুলির গুণের সমাষ্টই পদার্থ। 
অতএব ‘ঘট’ পদার্থটি নীল, পরিমাণ, সংখ্য। ইত্যাদি গুণ সমাষ্ট স্বরূপ । এই জন্য বৌদ্ধ 
যখন কোন কিছুর উদাহরণ বলেন তখন নৈয়ায়কাদর মত ‘ঘট’ এইরূপ ন! বাঁলয়া 
‘নীল’ ইত্যাদ বলেন] নীলত্ব স্বাভাঁবক বাঁলয়। সকল লোকের কাছে নীল পদার্থটি 
নীলত্বরূপে প্রতীত হয়, সেইরূপ কারণের কারণত্ব স্বাভানক হইলে সকল লোকের নিকট 
নিবিশেষে কারণের কারণত্ব হইবে অর্থাৎ সকলেই কারণকে কারণ বাঁলয়। নিশ্চয় করিবে। 
তাহাতে সব পদার্থ, সব পদার্থের কারণ হইয়া যাইবে । আর যাঁদ 'দ্বিতীয়পক্ষ অর্থাৎ 
কারণের কারণত্বটি গপাধিক হয়, তাহ। হইলে সেই পক্ষেও দুইটি বিকল্প উঠিবে । যথা 
-গুপাঁধক মানে উপাধানমিন্তক । কারণের কারণহটি যে উপাধানামিস্তক হয়, সেই 
উপাধটি প্বাভাবক অথবা ওপাধিক ? স্বাভাবিক বললে সেই প্রথম পক্ষোন্তদোষের 
আপান্ত থাঁকয়। যাইবে অর্থাৎ কারণের কারণত্ব সকলের কাছে সমানভাবে প্রতীত হইবে, 
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তাহাতে সব বন্তু সব বন্ধুর কারণ হইয়া যাইবে । আর যাঁদ কারণত্বের উপাধিটি ওপাধিক 
হয়, তাহ। হইলে, সেই ওপাধকে উপাধটি আবার ওঁপাধক অর্থাৎ অপর উপাধানামিত্ত 
বালতে হইবে । আবার সেই উপাঁধটি ওপাধক বালতে হইবে । এইভাবে অপ্রামাণক 
তত্তং উপাধর কণ্পনায় অনবস্থা দোষের আপত্ত হইবে । আরও কথা এই যে-_ 
কারণত্বকে স্বাভাবিক বাঁললে কারণটি উংপান্তকাল হইতেই কাধ্য উৎপাদন করুক । যেমন 
জলের শৈত্য স্বাভাবিক বাঁলয়া জল যখনই উৎপন্ন হয় তখনই তাহার শৈত্য থাকে । 
সেইরূপ ‘দণ্ড’ ঘটের কারণ, সেই কারণের কারণত্ব স্বাভাবিক হইলে দণ্ডটি উৎপাঁত্তকালেও 
ঘটকাধ্য করুক’ । এই সব দোষবশতঃ কাবণত্বই যুন্তযুন্ত নয়। ইহাই চার্বাক বা বৌদ্ধের 
পৃবপক্ষ । এইরূপ পূর্বপক্ষের উত্তরে আচার্য্য 'হেতুশস্তী'ত্যাদ কারক বালতেছেন। 
হাঁরদাস ভট্রাচায্য "হেতুশান্তমনাদৃত্য” ইত্যাঁদ মূল কা'রকা ব্যাখ্যা কারবার জন্য 
বাঁলয়াছেন-“হেতুশান্তঃ কারণত্বম’ ইত্যাঁদ ৷ হেতুশান্তপদের অর্থ হইতেছে কারণত্ব। 
'অনাদৃত্য' পদের অর্থ নিশ্চয় না কারয়।। তাহা হইলে “হেতুশান্তমনাদূত/” এই 
মূলাংশের অর্থ হইল ‘কারণতার নিশ্চয় না করিয়।”। কারণতার নিশ্চয় ন। কারয়। 
নীলাদও বস্তু সং হয় না অর্থাৎ প্রামাণিক হয় না। প্রমাণ-াসদ্ধ পদার্থই বস্তুসৎ অর্থাৎ 
পারমাথিক হয় । নীলাদ পদার্থকে পারদাথিক বলয় স্বীকার করিতে গেলে কারণতা- 
নিশ্চয়ের আবশ্যকতা আছে । যেহেতু যাহা কারণজন্য হয় না তাহা ত্য বাঁলয়া অসং 
বা অপারমাথক হয় । নীলাদও কারণ জন্য ন! হইলে বস্তু সং বা পারমাথক হইবে 
না। হরিদাস ভট্রাচার্য এইভাবে কারণতার নিশ্চয় ব্যতীত নীলাদর পারমাথিকতা। 
দ্ধ হয় ন! ইহ। দেখাইয়। চার্ববাকের বা বৌদ্ধমতাবলম্বী চার্ববাকের যান্ত খণ্ডন কারবার 
জন্য বালিয়াছেন__"তথ। চ যৎ পারম।থকং-.প্রমাণাগোচরত্বাং" । অর্থাৎ চার্ববাকেরা মে 
বলে-যাহা পারমাথিক তাহা সাধারণ যেমন নীলা'দ, কারণত্ব যাঁদ সাধারণ না হয় 
তাহা হইলে তাহা পারমাথিক হইবে ন। চার্ব/কের এইরূপ মত সিদ্ধ হইবে না-যাঁদ 
কারণতার নিশ্চয় ন! হয় বা কারণত। স্বীকার না করা হয় । যেমন চার্বাক বলেন-যাহ। 
পারমাঁথক তাহ। সাধারণ যেমন নীলাদ ! চার্বাকের এই অনুমানে পারমাথিকত্বটি হেতু 
ব৷ ব্যাপ্য আর সাধারণত্বটি সাধ্য বা ব্যাপক । ইহার ব্যাতিরেক ব্যাপ্ত হইতেছে-যাহা। 
সাধারণ নয় তাহা পারমাথিক নয়! চার্ননাকের এই ব্যাপ্রুদ্বয়ের মধ্যে অন্বয় ব্যাপ্তর 
দৃষ্টান্ত তাহার নীলাঁদকে দেন । যেহেতু নীলাদ পারমাথক-আর উহা। সবসাধারণ । 
কিন্তু চাব্বাকেরা যাঁদ কারণতা স্বীকার না করেন, তাহ! হইলে উন্ত অন্বয় ব্যাপ্তিও 'সদ্ধ 
হইবে না। যেহেতু বিকস্প কর! হইবে নীলাদ পদার্থ অনিত্য অথব। নিত্য । যদ 
অনিত্য হয় তাহা হইলে সেই নীপাদর যাঁদ কারণ না থাকে তাহা হইলে উহা সন্ত 
থাঁকতে পাবে না অর্থ৷ং উৎপন্ন হইতে পারে ন! বালয়। উহা (নীলাদ ) অসং হইয়। 
যাইবে । নীলাদ অসং বা অপারণ।থিক হইলে উহ! আর সাধারণ হইবে ন! ৷ সাধারণ 
না হইলে উঁহ। অপারমাঁথক- এইরূপ ব্যাতিরেক ব্যাপ্তিও দ্ধ হইবে না। যেহেতু 
দৃষ্টান্ত পাওয়৷ যাইবে না ৷ দৃষ্টান্ত ব্যতীত ব্যাপ্ত বা অনুমান সিদ্ধ হয় না । আর যাঁদ 
বলা হয় যে নীলা পদার্থ নিত্য তাহা হইলে বল! যাইবে যে- নীলাদ পদার্থ যে নিত্য 
এই ‘বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই । প্রমাণ না থাকলে নীলাদ পদার্থ অপারমাঁথক অর্থাৎ 
কাপ্পানক হইয়। পাড়বে । সুতরাং কারণত। শ্বীকার কাঁরতে হইবে; কারণতা স্বীকার 
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করলে নীলাদির কারণ আছে বাঁলিয়। সেই কারণ জন্য হওয়ায় নীলাদ পদার্থ পারমাথিক 
হইতে পারবে । এইভাবে আচার্য্য উদয়ন দেখাইয়াছেন যে কারণতার অস্বীকার কারলে 
চার্ববাক নীলা'দর পারমাঁথকত। সাধন করিতে পারিবেন না। অতএব নীলা দর 
পারমাথিকত্বও কারণ সাপেক্ষ । তারপর পূর্বপক্ষী 'কণ' ইত্যাদি গ্রন্থে যে প্ব-পক্ষ 
কারয়াছিলেন--অর্থাৎ বলিয়াছিলেন _কারণত্বকে স্বাভাবিক বলিলে উৎপান্তকাল হইতে 
আরস্ত কাঁরয়। কারণ পদার্থ যুগপৎ সকল কার্য উৎপন্ন করুক। পূর্বপক্ষীর সেই আশঙ্কা 
খণ্ডন কারবার জন্য হরিদাস ভট্রচার্য্য বাঁলয়াছেন--"কেত্যাদ্যুন্তং'-'নোৎপত্তেরারভ্য 
কারণত্বম।” অথাৎ কারণমান্রই কাধ্যনান্রে সমর্থ--এই কথ নৈয়ায়ক বলেন না। কিন্তু 
সেই সেই সহকাঁরযুন্তু কারণ সেই সেই কার্য্যে সমর্থ, যেমন ক্ষেত্র, কষণ, জল, তাপ 
ইত্যাদ সহকারী যুক্ত বীজ অঞ্কুর কার্ষ্যে সমর্থ । সুতরাং মরাইতে থাকা কালে বাজ 
ক্ষেত্রাদ সহকারীধুস্ত হয় না বাঁলয়া অঙ্কুর কার্য করে না। অতএব উৎপত্তিকাস 
হইতেই কারণ সকল কার্য করুক-এই আপাতত আর হয় না। যেহেতু উৎপান্তকালে 

তন্তং সহকারী থাকে না । আর চার্ববাক নৈয়ায়কের উপর আপত্তি দয়া ছলেন-_-কারণ 

পদার্থ যাঁদ পারমাঁথক হয়--তাহ। হইলে নীলাদর এত সাধারণ অর্থাৎ সবসাধারণ হইয়। 
যাইবে! তাহাতে সব বস্তু সব বস্তুর কাণ হইয়। পাঁড়বে। চার্ববাকের এই আপাঁন্তকে 
নৈয়ায়ক ইষ্টাপাত্ত বালয়। উত্তব দিয়াছেন। সেই কথা হাঁরদাস বালতেছেন-_“কারণত্বস্য 
সাধারণ্যে--স্বাসদ্ধত্বাং ।” অর্থাৎ চার্ববাকের। যে নাঁলাদিতে সবসাধারণ বলেন- তাহার 
আভপ্রার কি? নীলাদর সবসাধারণতাটি !কর্প ? এই প্রশ্নের উত্তরে তাহার বালিবেন 

_ নীলাদপদার্থকে সকল লোক নীলকত্বাদরূপে ব্যবহার করেন, এই যে নীগাদর 
নীলত্বাদিরূপে সকল লোকের ব্যবহার বিষয়তা, ইহাই নীলাদর সর্বসাধারণতা । ঠিক 
এইভাবে আমরাও ( নৈয়ায়কেরা ) কারণ পদার্থের সবসাধারণতা। আছে ইহ! বালব । 
যেমন--সহকারযুস্ত কারণের কারণখ্টি সর্বসাধারণ । ক্ষেত্র, কর্ষণ, জল, তাপ প্রভাত 
সহকারযুস্ত বীজের অংকুরকারণতা সর্বসাধারণ ৷ সহকারিযুন্ত বীজ সকল লোকের নিকট 
অওকুরজনক বালয়। ব্যবহারের [বিষয় হয় । এই ব্যবহার সর্বাসন্ধ । সুতরাং কারণতারু 

পারমাথিকত্বও সিদ্ধ হইয়া যায় ॥ ১৮ ॥ 


মূলম্‌ 
পূর্বভীবে। হি হেতুত্বং মীয়তে যেন কেনচিৎ । 
ব্যাপকম্তাপি নিত্যস্ত ধমিধীরন্যখা ন হি ॥ ১৯॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

বঃ হি (পূর্বববাঁ্তত্ব [ অনথাসিদ্ধাভন্নীনয়তপূর্ববার্তত্ব ॥ ই, হেতুত্বম ( কারণত্ব ) 
যেন কেনচিৎ (ষে প্রমাণের দ্বারা [ ধর্ম্মার গ্রাহক প্রমাণের দ্বারাও ]) মীয়তে (নিশ্চয় 
করা যায় [ কারণত্বের নিশ্চয় কর! যায় ] নিত্যস্য ব্যাপকস্য আপ (নিত্য সর্বব্যাপক 
[ আত্মায় ] পদার্থেরও কারণত্ব ধার্মজ্ঞানের জনক প্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় কর। যায় ) 
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অন্যথ। ( ইহ স্বীকার ন। কাঁরলে [ ধম্মীর গ্রাহক প্রমাণের দ্বার। নিত্য ব্যাপক পদার্ধেরও 
কারণতার নিশ্চয় স্বীকার ন! কারলে ]) ধাম্মধীঃ (ধম্মীর জ্ঞান) ন হ (হয়না) ॥ ১৯ ॥ 


অন্ুবাদ-_ 

অনন্যথা?সদ্ধ নিয়ত পূর্ববার্তিত্বই কারণত্ব। এই কারণত্ব যে কোন ধার্ম-গ্রাহক প্রমাণের 
দ্বারা নিশ্চয় কর! যায়। নিত্য সবব্যাপক পদার্থেরও ( আত্মারও ) কারণত্ব ধার গ্রাহক 
প্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় করা যায়। নতুবা অর্থাৎ ধামিগ্রাহক-প্রমাণের দ্বারা কারণতার নিশ্চয় 
স্বীকার ন৷ কারলে ধর্মাঁর জ্ঞান হয় না ॥ ১৯ ॥ 


মুল তাৎপৰ্য্য 

আচাধ্য উদয়ন চার্ধবাক বা বৌদ্ধমতাবণস্বী চার্ববাকের ক্ষণিক ভূতের চৈতন্যবাদ খণ্ডন 
কারয়। স্থির আত্মার অর্থাৎ নিত্য 1বভু আত্মার প্রাতপাদন কারয়াছেন । তাহাতে পুনরায় 
চাৰ্বাক আশঙ্কা করেন_-নিত্য বিভু আত্মা স্বীকার কাঁরলে অদৃষ্টের আঁধষ্ঠাতুরপে আর 
ঈশ্বর সিদ্ধ হয় না। যেহেতু নিত্য বিভু আত্মা অদৃষ্টের কারণ হইতে পাবে ন! । অন্বয় 
ও ব্যাতবেকই কারণতার 'নর্ণায়ক । যেমন বীজ থাকলে অঙ্কুর হয় ( অন্বয় ). বীজ 
না থাকিলে অঙ্কুর হয় না (ব্যাতবেক)। এইরূপ অন্বয় ও ব্যতিরেকের দ্বারা বীজের 
অঙ্কুর কারণত। নিশ্চয় করা যায়। আত্মা নিত্য বাঁগয়। কোন কালে আত্ম। থাকে না 
এইরূপ হয় না। আর বিভ্ু বা সর্বব্যাপী বাঁলয়া বেন দেশে আত্ম। থাকে না__ এইরূপ 
হয় না। সুতরাং বাঁতরেক ন! থাকায় আত্ম। অদৃষ্টাদর প্রত কারণ-_ ইহ! নিশ্চয় করা 
যায় না। ফলতঃ আত্মার কারণতাই সিদ্ধ হয় না । আত্মা কারণ হইলে অদৃষ্টাদর 
প্রীত সমনায়ী কারণ হইত । সুতরাং আত্মা যখন কারণই নয় তখন অদৃষ্টাঁদর সমবায়ী 
কারণ নাই । সমবায়ীর কারণ না থাকিলে অসমবায়ী এবং নামন্ত কারণও কাধ্য কাঁরতে 
পারে না। যেহেতু সমবায়ী কারণে সম্বদ্ধ হইয়াই অসমবায়ী কারণও 'নামত্ত কারণ 
কাব্যের উৎপাদক হয়। অতএব আত্মাতে অদৃষ্ট স্বীকার কারলেও তাহার কারণ ন! 
থাকায় তাং! নিত্য বাঁপিয়া স্বীকার করিতে হইবে । নিত্যবস্তু প্রাতীনয়তভাবে ভিন্ন ভিন্ন 
ভাবে ভিন্ন দেশ ও কালে ভোগের জনক হইতে পারে না । তাহ। ছাড়া নিত্য আত্ম৷ 
যেমন কারণ হয় না. সেইরূপ অদৃষ্ঠও (নত) হইলে কাহারও কারণ হইবে না। সুতরাং 
নিত। আত্মমতে ভোগ সদ্ধ হইতে পারবে না । এই হেতু ক্ষাণক ভূতে চৈতন্য স্বীকার 
কারয়। ভোগের উপপাপ্ত কাঁরতে হইবে । চার্ববাকের এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে আচার্য 
বলিয়াছেন--"পৃধাভাবে। হি” ইত্যাঁদ। প্বভাব মানে পূর্ববাত্তত্ব, প্রবার্তত্ব অর্থাৎ 
কাধ্যের নিয়ত পূ্বর্তিত্ব হইতেছে কারণত্ব। উহার আর একটি বশেষণ দিতে হইবে । 
আচার্য্য এই কাঁরকায় তাহ। ন। বাঁললেও “জয়েতরানামত্তস্য” ইত্যাঁদ ১।১৩ কারকার 
ব্যাখ্যায় গদ্যে তাহার সৃচন। কাঁরয়াছেন । সেই [বিশেষণাঁটি হইতেছে অনন/থাঁসদ্ধত্ব বা 
অন্যথাসদ্ধাভন্নত্ব। সুতরাং অন্যথা-সদ্ধভন্ননিয়ত-পৃববার্তিত্ই কারণত্ব । অন্বয় ও 
বাঁতরেক কারণতাস্ুর্প নয় ৷ যদি অন্বয় ও ব্যাতরেক কারণত। স্বরূপ হইত তাহ। হইলে 
আত্মার ব্যাতরেক নাই বাঁলয়৷ কারণত। 'সদ্ধ হইত না। কিন্তু নিয়ত পূর্বকালসত্ত্ব ব। 
অন্যথা সদ্ধভন্নানয়ত-পূর্ববার্তিত্বই কারণত্ব ! এইরূপ কারণত্ব কোথায়ও অন্ধয় ব্যাতরেকের 


ন্যায়কুসুমা্জ লিঃ ১৩৭ 


দ্বারা জানা যায় । আর কোথায়ও বা অন্য প্রমাণের দ্বারা জানা যায় । আত্মার কারণতাটি 
ধর্মীর গ্রাহক প্রমাণের দ্বার! জানা যায় । যে প্রমাণের দ্বরা আত্মরূপ ধর্মীর জ্ঞান হয়, 
সেই প্রমাণের যারা আত্মার কারণতাও জান৷ ধায় । জ্ঞানাদ কাধ্যের দ্বার! সমবায়ী- 
কারণর্পে আত্ম অনুমিত হয়। অতএব আত্মার্প ধর্মীর গ্রাহক অনুমান প্রমাণের দ্বার। 
আত্মার কারণতা জান! যায়। আত্মা নিত্য এবং সবব্যাপী হইলেও তাহার নিয়ত- 
প্রবার্তিত্বরুপ কারণতাটি ধামগ্রাহক প্রমাণের দ্বারা জান৷ যায় । ইহাই আঁভপ্রায়। অন্যথ! 
অর্থাৎ অন্বয় ব্যাতরেকের দ্বারাই যাঁদ কারণতার নিশ্চয় স্বীকার কর৷ হয় ব৷ অন্য প্রমাণের 
দ্বার কারণতার [নিশ্চয় করা ন! হয়, তাহ। হইলে আত্মা প্রভাতি ধর্মীর জ্ঞানই হইতে 
পারে না! দৃষ্ট্ত হিসাবে বল৷ যাইতে পারে স্পর্শকাধ্যের দ্বারা তাহার কারণীভূত 
বায়ুর অনুমান হয় । সেখানে কিন্তু অন্য় বাঁতরেক নিশ্চয় কর। যায় না। অতএব 
অন্বয় ও ব্যাতরেকের দ্বারা বাযুরূপ ধর্মব জ্ঞান হয় না। অন্বয ও ব্যাতরেককে কারণতার 
নর্ণায়ক বাঁললে স্পর্শকাধ্যের কারণবৃপে বায়ুর্প ধমীর জ্ঞান হইতে পারে না। কিন্তু 
জাতীয় স্পর্শের সমবাঁয়-কারণরূপে বায়ুর অনুমানের দ্বার! বায়ুরূপ ধমাঁর জ্ঞান যেমন 
হয়, সেইরূপ তাহার বারণতার জ্ঞানও হইয়া যায়! অতএব আত্মা নিত্য ও স্বব্যাপী 
হইলেও তাহার কারণতার নিশ্চয় ধা্গ্রাহক প্রমাণের দ্বার। হয় বালিয়া অদৃষ্ট আত্ম-জন্য 
হয়। সুতরাং সেই অদৃষ্টের দ্বার! প্রাতীনয়ত ভোগাঁদ সদ্ধ হয় বাঁলয়।৷ সেই আদৃষ্টের 
আঁধষ্ঠাতার্পে ঈশ্বর সিদ্ধ হয়। ইহাই আচায্যের আভিপ্রায় ॥ ১৯ ॥ 


হরিদাসী 


নন্ধু আত্মনিষ্ঠম্‌ অদৃষ্টং নাত্মুজন্যং নিত্যবিভোস্তন্ত কালতে 
দেশতশ্চ ব্যতিরেকাভাবাৎ, ন্যতিরেকসহকৃতান্বয়টস্যব কারণতা- 
গ্রাহকত্বাৎ। তদ্ব্যতিরেক-প্রয়োজক-ব্যতিরেক প্রতিযোগিত্বস্তৈব 
কারণতাত্মকত্বাচ্চঃ তথাচ সমবায়িকারণাভাবে অসমবায়িকারণ- 
নিমিস্তাভ্যামপি ন কার্য্যং জননীয়ং? তৎপ্রত্যাসম্রাভ্যামেৰ তাভ্যাং 
জননাদ্বিত্যদৃষ্টস্তা নিত্যত্বাপত্তিঃ, তথা চ প্রতিনিয়তাত্মদেশকালীন- 
(ভোগজনকত্বং কল্প্যত ইত্যত্রাহ-পুর্বভাব ইত্যাদি । 

ব্যতিরেকগর্ভং ন কারণন্বং কিন্তু অনন্যথাসিদ্ধনিয়ত-পুর্ববস্তিত্বা- 
ভাবঃ। হি হেতৌ, যতো গ্রাহকেো। ন ব্যতিরেকঃ ধ্মিগ্রাহক- 
মানেনাপি তন্ত প্রমাপণাৎ ইত্যতে মীয়তে যেন কেনচিৎ ব্যাপকস্ত 
নিত্যস্ত আত্মনঃ হেতুত্বং যেন কেনচিৎ প্রমীয়তে। অন্যথা ধমিধীরেব 
ন স্যাৎ। তথা চ ধ্িগ্রাহকপ্রমাণসিদ্ধং ত্য হেতুত্বংঃ ঘটাদিকং 
প্রতি কপালাদেরন্বয়ব্যতিরেকদর্শনাৎ সমব্তেকার্য্যং প্রতি দ্রব্যন্ত 
ভ্রব্যত্বেন কারণত্বস্ত কল্পনাৎ, পৃথিব্যা্দিবাধে পরিশেষেণ জ্ঞানে" 


১৩৮ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


চ্ছাদৌ পৃথিব্যাদিভিন্নসমবায়িনঃ সিদ্ধিঃ। বস্ততস্ত সমবায়িকারণতা- 
ঘটকোহন্যোন্যাভাবঠ যন্ন কপালং তন্ন ঘটবদিতিব যো ন আত্মা 
ন তত্র জ্ঞানাদি ইতিপীসম্ভবাৎ। এনং যো ন কালস্তাত্র সম্বন্ধ বিশেষেণ 
ন ঘট ইতি নিমিত্তকারণন্ঠাধিকরণীভুতন্ত কারণতাপি অন্যোইন্যা- 
ভাববূপব্ততিরেকেণ গ্রাহা।। এব মায়াপ্রকৃত্যবিষ্ার্দিপদমপি 
এত পরমিতি ন “মায়িকং জগৎ” ইত্যাদি ক্রুতিবিরোধঃ। তথ! 
চাদৃষ্টাধিষ্ঠাতৃতয়। ঈশ্বরসিদ্ধিঃ ॥ ১৯ ॥ 


অন্ুুবাদ-__ 

[ পূবপক্ষীর আশঙ্কা ] আত্মাঙ্ছত অদৃষ্ট আত্মজন্য নয়, যেহেতু নিত্য বিভু সেই 
আত্মার কালের দ্বারা এবং দেশের দ্বারা ব্যতিরেক (অভাব) হইতে পারে না। 
ব্যাতরেকসাহত অশ্ববই কারণতাজ্ঞানের জনক: তাহার (কাধ্যের ) ব্যাতরেকের 
প্রয়োজক যে ব্যাতরেক (অভাব) তাহার প্রতিযোগিত্বই কারণতান্বর্প । তাহা হইলে 
সমবায়িকারণের অভাবে অসমবায়ী কারণ এবং নিমিত্ত কারণও কাৰ্য্য উৎপাদন কাঁরতে 
পারে না। যেহেতু সমবায় কারণের সহিত সম্বন্ধ অসমবায় ও নামত্তকারণ 
কাধ্য উৎপাদন করে। সুতরাং অদৃষ্টের 'নত্যতাপাত্ত হইয়া যায়। তাহা হইলে 
আর অদৃষ্ট ব্যবস্থিত আত্মাতে ব্যবাচ্ছত দেশে বা কালে ভোগের জনক হয়-ইহ। 
কপ্পনা কর! যাইবে ন৷। এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বালতেছেন_( পূর্বভাব ইত্যাদি 
কাঁরকা )। 


কারণত্বটি ব্যাতরেক গর্ভত নয় কিন্তু অন্যথাসদ্ধভিন্নানয়ত-পৃর্ববার্তভাব 
(পূরবার্তত্ব)। হি শব্দটি হেতু অর্থে । যেহেতু ব্যাতরেক কারণ্তায় গ্রাহক নয়, 
ধর্মার জ্ঞাপক প্রমাণের দ্বারাও সেই কারণতার নিশ্চয় হয়__এই হেতু যে কোন প্রমাণের 
দ্বারা নিশ্চয় করা হয়, 'নিত্যব্যাপক আত্মার কারণত্ব যে কোন প্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় 
করা হয় । নতুবা ধর্মার ( কারণতার ধর্মী বা িশেষ্যের ) জ্ঞানই হইতে পারে না। 
তাহা হইলে সেই আত্মার কারণত্বটি ধসাঁর জ্ঞাপক প্রমাণের দ্বারা নিশ্চয় কর! হয় । 
ঘট প্রভাতর প্রাত কপাল গ্রভাতর অন্বয় ও ব্যাতরেক দেখা যায় বালয়। সমবেত 
কাধ্যের প্রাত দ্রব্যত্বরূণে দ্রব্যের কারণতার কপ্পন। (অনুমান ) কর হয়। জ্ঞানাঁদর 
সমবায় কারণত। প্রথবা প্রভাঁততে বাধিত হওয়ায় পারশেষে পৃথিবী প্রভাত হইতে 
ভিন্ন সমবায় কারণের ( আত্মার ) নিশ্চয় হয়। বাস্তবিক পক্ষে, অন্যোন্যাভাব 
সমবায় কারণতার ঘটক হয়। ( যেমন) যাহ কপাল নয় তাহ! ঘটের আঁধকরণ নয়. 
এইরূপ যাহা আত্ম। নয় তাহাতে জ্ঞান প্রভৃতি থাকে না এইরূপ জ্ঞান (ব্যতিরেক ) 
জ্ঞান সম্ভব হইতে পারে। এইরূপ যাহ। কাল নয়, তাহাতে বিশেষ সম্বন্ধে (কালক 
সম্বন্ধে) ঘট থাকে না-এইভাবে কাধ্যের আঁধকরণীভূত 'নীমগ্তকারণের কারণ তাও 
অন্যোন্যাভাবরূপ ব্যাতরেকের দ্বার! জানতে হইবে ৷ এইরূপ হইলে--মায়৷. প্রকৃতি, 
আবিদা প্রভাতি পদও এই তাংপধ্যে অর্থাৎ অদৃষ্ট তাৎপর্য্যে ধুঝতে হইবে । এইহেতু 
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“জগৎ মায়িকঃ" ইত্যাঁদ শ্রাতর বিরোধ হয় না। সৃতরাং অদৃষ্টের অধষ্ঠাত। (পাঁরচালক) 
রূপে ঈশ্বরের সিদ্ধ হয় ॥ ১৯ ॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 

স্থ্ষ্যাসদ্ধাবাপি নিত্যাবভোন ক।রণত্বমুপপদ্যতে ইতি শঙ্কতে--'নাম্ব’'ত্যাদিন। । 
নিত্যবিভোরাঁত হেতুগর্ভীবশেষণমূ। আত্মনঃ কালতে। ব্যাতরেকাভাবে হেতুর্নিত্যত্বমূ, 
দেশতে! ব্যাতরেকাভাবে চ হেতুীবভুত্বমূ , এতচ্চ বাঁদানরাসায় আপাতত উন্তমূ। 
বন্তুতদ্তু কারণত্বস্য ব্যাতরেকগর্ভত্বেহপি যাদৃশসম্বন্ধেন যস্য কারণত্বং তাদৃশসন্বন্ধা বাচ্ছিঃ- 
প্রাতযোগিতাকাভাব এব তান্নষ্ঠকারণতাঘটকঃ । তথা চ সমবায়সম্বন্ধেন কা্য্যং 
প্রত তাদাত্য-সম্বন্ধেন সমবায়কারণসা হেতৃত্বাৎ সমবায়কারণানষ্ঠং কারণত্বং তাদৃশ- 
সন্বন্ধাবাচ্ছন্নাভাবগর্ভং, তাদৃশোহভাবঃ অন্যোন্যাভাব এব, স চাত্মনোহাঁপ প্রাসদ্ধ 
এবোত ধ্যেয়র । এতঙচ্চাগ্রে বন্তুতাস্তৃত্য্যাদন৷ স্ফুটীভাবষাতি । 'প্রাতীনয়তেশত- 
নিত্যত্বেন সবেষু কালেষু সর্বেষাধ্‌ আত্মনানদৃষ্টবস্তীমীত ভাবঃ । পূর্বভাবে। হি যতঃ 
পূ্ববা্তত্বরূপং হেতুত্বং, অতঃ নিত্যস্য কালতঃ ব্াতিরেকাপ্রাত যোগিনঃ, 'ব্যাপকস্যাঁপ 
দেশতে! বাতিরেক। প্রাতযোগিনোহাপ, আত্মনঃ তদ্ধেতুত্বং যেন কেনাঁচৎ প্রমাণেন 
ধাঁমগ্রাহক-প্রমাণেন মীয়তে [নর্ণেতুং শক্যতে , অন্যথা হেতুত্বাভাবে ন ধর্মিধাঃ 
স্যাঁদীতি শেষ, ইতি কাঁরকার্থ । ব্যাখ্যায়াং গ্রাহকে। ন ব্যাতিরেকঃ ইতি, তথ। চ 
অন্থয়ব্যাতরেকগ্রহস্য ন কারণতাপামান্যগ্রহং প্রাত হেতৃত্বমিতি ভাবঃ। 'ধাশ্মিগ্রাহক- 
প্রমাণাঁসদ্ধামত, প্রমাণণ জ্্ৰানেচ্ছাদিকং সমবায়কারণজন্যং সমবেতকাধ্যত্বাদিত্যেবং 
রূপমূ। ঈদৃশপ্রমাণেন ইতরবাধসহকারাৎ আয্মনঃ জ্ঞানাদিসমবায়কারণত্বাসদ্ধিঃ । 
ন চ জ্ঞানাদিকং কিং সমবেতং গুণত্বাং সংযোগবৎ ইত/নুশানেন ইতরবাধসহকারাৎ 
আত্মনঃ সনদ্ধো কথং হেতুত্বস্য ধামগ্রথহক-প্রম।ণাসদ্ধ ত্বাখীত বাচ্যঘু। জনাজ্ঞানাদেঃ 
আত্মসমবেতত্বে সন্ধে যদ্জন্যং সৎ যং সমবেতং ভবাঁত তৎ তৎসমবায়কারণকং 
ভবাঁত হাতি সামান্যতো ব্যাপ্ত আত্মসমবায়কারণকত্বাসদ্ধে। সাক্ষাৎ পরম্পরধ। বা 
হেতুত্বস্য ধামগ্রাহক-প্রমাণাঁসদ্ধত্বাং । '‘ঘটাদিকং 'প্রতীশত, তথাচ অন্বয়ব্যাতরেকাভ্যাং 
ঘটাদকং প্রত কপালাদেঃ সমবায়কারণত্বে {সিদ্ধে যাদ্বশেষয়োঃ ইতি ন্যায়েন সমবেত- 
কাধ্যমান্রং প্রত দ্রব্যস্য দ্রব্যত্বেন হেতুত্বাসাদ্ধারাতি ভাবঃ। কারণত্বস| ব্যাতরেক- 
গরত্বেহাপ ন আত্মনঃ কারণত্বব্যাঘাত ইত্যাহ বস্তৃতান্তত্যাদন।। নিতাাবভোরাত্মনে। 
যথা সমবায়কারণত্বং তথা 'িত্যাবভোঃ কালস্যাপ্‌ নিমিত্তকারণত্বামত্যাহ-_'এবমিশত । 
সম্বন্ধাবশেষেণ কালিক-সম্বন্ধেন ইতার্থঃ । “অদৃষ্টাধষ্ঠাতৃতয়।”_-অদৃষ্টজন্যকাধ্যে সচেতন- 
সহকারতয়া, অচেতনং সচেতনাধাষ্ঠতমেব কার্য্যজনকাঁমাত নিয়মাৎ, অন্র সচেতনা ধিষ্টি- 
তত্বং সচেতন-সহকারিসম্পন্বত্বম ইতি ॥ ১৯ ॥ 


বিবরণী- 


আচার্য্য উদয়ন ক্ষণিকত্ববাদ খণ্ডন কয়া শ্থিরত্ববাদ স্থাপন করিয়া আপসিয়াছেন । 
তাহার উপর পূবপক্ষী চাবাক বা বৌন্ধমতাবলস্বনে চার্বাক আশঙ্ষ। কারতেছেন-_ 
"মনু আত্মনিষ্ঠমদৃষ্টমূ”্ইত্যাঁদ হরিদাসী বৃত্তে । অর্থাৎ “আত্মা স্থায়ী’ ইহা সিদ্ধ 
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হইলেও কারণ হইতে পারবে না। যেহেতু নৈয়ায়কেরা আত্মাকে নিত্য অথচ 
[বভু (সবব্যাপী ) বলেন । যাহা নিত্য তাহার কালকৃত ব্যাঁতরেক থাকতে পারেন৷ । 
আর যাহ! ?বভু বা সবব্যাপী তাহার দেশকৃতব্যাতরেক থাকে না। ব্যাতরেক ন৷ 
থাকলে আত্মপদার্থটি কারণ হইতে পারে না। যেহেতু ব্যাতরেকের সীহত অন্বয়টি 
কারণতা জ্ঞানের জনক। যেমন কপালসত্বে ঘটসন্তা, এইরূপ অন্থয় এবং কপালের 
অভাবে ঘটের অভাব, এইরূপ ব্যাতিরেকের দ্বারা জানা যায় কপালটি ঘটের কারণ। 
আর কার্যের ব্যাতরেকের প্রয়োজক যে কারণের ব্যদিরেক, তাহার প্রাতিযো'গিত্বই 
হইতেছে কারণতা স্বরুপ । যেমন ঘটের ব্যাতরেকের ( অভাবের ) প্রয়োজক যে 
কপালের ব্যাতরেক ( কপালাভাব ) তাহার প্রাতযোগ্ত্ব কপালে থাকায় কপালটি 
খটের কারণ হয় ৷ সুতরাং কপালের কারণতা হইতেছে- ঘটাভাবপ্রয়োজক কপালাভাব 
প্রাতযোগত। ৷ সুতরাং নৈয়ায়কেরা যখন আত্মাকে নিত্য অথচ বিভু অর্থাৎ সবব্যাপী 
স্বীকার করেন, তখন আত্মা কোন কালে বা কোন দেশে না থাকলে জ্ঞানাদ 
হইবে ন৷-এইরূপ ব্যাতরেক থাকতে পারে ন৷ বাঁলয়। আত্মা কারণ হইতে পারে না। 
আত্ম। অদৃষ্টের কারণ হইলে সমবায় কারণ হইত। আত্মার যখন কারণত্ব ?সদ্ধ 
হয় না, তখন আত্ম। অরৃষ্টাঁদর সমবায় কারণ হইতে পারে না। তাহা হইলে 
অদৃষ্টাদর সমবায় কারণ ন। থাকায় অসমবায়কারণ ধা 'নামত্তকারণও থাকতে 
পারে না। যেহেতু সমবায় কারণে সম্বন্ধ হইয়াই অসমবায়কারণ এবং 'নামস্তকারণ 
কাধ উৎপাদন করে । সুতরাং অদৃষ্টের কারণ ন! থাকায় অদৃষ্টকে আত্মবুত্ত স্বাকার 
কারণেও উহ! (অদৃষ্ট ) নিত্য পদার্থই হইবে। তাহা হইলে আত্মাও নত্য পদার্থ 
আর অদৃষ্টও নত্য পদার্থ বাঁলয়। সেই অদৃষ্ট, ভিন্ন ?ভন্ন আত্মাতে এক এক দেশে 
ব এক এক কালে ভোগের জনক হইতে পারবে না। নিত্য পদার্থ কালের 
দ্বারা ব। দেশের দ্বারা অবচ্ছন্ন হয় ন। বালয়। দেশা«চ্ছেদে বা কালাবচ্ছেদে 1নত্যপদার্থ 
কোন কাধ) উৎপাদন কারতে পারে না। সুতর।ং প্রতিনিয়ত আত্মাতে প্রাতনিয়ত 
দেশকালে অদৃষ্ট, ভোগেব জনক হইতে পারে না। প্রপক্ষীর এইরূপ আশঙ্কাব 
উত্তরে আচার্য্য উদয়ণ কারক বাঁলতেছেন ( পৃৰভাব ইত্যাঁদ কাঁরকা )। 

১বাকের পূবোস্ত প্রকারে আশঙ্কার উত্তররুপে আচাধ্য উন্ীবংশকারিকা বাঁলয়াছেন। 
হারদাস ভ্রাচাধ্য তাহার ব্যাখ্যায় প্রবৃত্ত হহয়া বালতেছেন-"ব্যতিরেকগর্ভং ন 
কারণত্বমূ” ইত্যাঁদ। যে কাব্যের অন্বয় ও ব্যাতরেক যাহাতে থাকে, তাহ। সেই 
কায্যের কারণ হয়। যেমন কপাল থাকলে ঘট হয়, কপাল ন থাকিলে ঘট হয় 
ন।_এইরুপ অয় ও ব্যাতরেক কপালে থাকে বাঁলয়।৷ কপাল ধ-টের কারণ হয় । অতএব 
অন্বর-ব।া 5:রকবন্ত। হইডেহে কারণত। | তাহ। হইলে কারণতার গর্ভে (ঘটকরূপে ) 
ব্যাতরেক থাকল । এইভাবে কারণটি ব্যাতরেকগভিত- ইহা বৌদ্ধ বা বৌদ্ধমতাবলস্বী 
চাবাক আশঙ্ক। কারযাছিলেন । আচাধ্য উদয়ন বালতেছেন ব। উদয়নের মাভপ্রায়ে 
হারদাস বাঁলতেহেন-কারণতাটি ব্যতরেকগাঁভত (ব্যাতরেকঘটিত) নয়। কিন্তু 
অন্যথা-সদ্ধ ভন্নশানয়ত-পৃরবার্ততাই কারণতাস্বর্ূপ । যাহা যে কাষ্যের নিয়ত 
পূববত্তা অথচ অন্যথা সদ্ধ নয় তাহা সেই কাধ্যের কারণ , আর সেই অন্যথা সন্ধ 
ভন্নত্বাবাশষ্ট নিয়ত প্ববর্তিত্ব হইতেছে কা:গত্ব । { এখানে এই কারণতার স্বর্প বা 
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কারণের লক্ষণ ব্যাখ্য। করা হইল না গৌসবভরে, পাঠক মুস্তাবলী প্রভূত গ্রন্থ হইতে 
উহ জানিয়া লইবেন )। ইহাই কারিকার 'পূবভাব’ পদের অর্থ। অর্থাৎ পূর্বভাব 
মানে অনন্যথাসদ্ধানয়ত পূর্বভাব ব৷ তাদৃশ-পৃধবাত্তত্ব । আর কাঁরকাতে প্রথম 'ীহ' 
শব্দের অর্থ হেতু । “হ' শব্দটি হেতু অর্থের বোধক ৷ 'পূরভাবো হি হেতুত্বম'--এই 
অংশের অর্থ হইল-- যেহেতু পূ্ববন্তিত্ব কারণত্ব”। সুতরাং উহার তাৎপৰ্য্য দাড়াইল 
এই যে “অন্বপনঝতিরেকবন্তা কারণতা৷ নয়, যেহেতু অনন্যথাসদ্ধ নিয়ত পূবণার্তত্ব 
হইতেছে কারণত;”। প্রশ্ন হইতে পারে--তাদৃশ পৃরবার্তত্বই যাঁদ কারণত৷ হয়_ 
তাহা হইলে তাহাতে ক লাভ হইল ? আত্মাতে সেইরূপ কারণত৷ থাকিলেও সেই 
কারণতার গ্রাহক তে ব্যাতরেক ! অথচ আত্মাতে ব্যাতরেক নাই । তাহার উত্তরে 
হারদাস বালয়াছেন-_“যতো গ্রাহকো। ন ব্তিরেকঃ- ্প্রমীয়তে” । অর্থাৎ ব্যাতিনেকই 
ব৷ অগ্বয়ব্যাতরেকই কারণতার একমাত্র গ্রাহক নয় । যেহেতু ধর্মীর গ্রাহক প্রমাণের 
দ্বারাও সেই কারণতার 'নশ্য় হয়। অতএপ নিত্য সবব্যাপী আত্মার উন্তপ্রকার 
ধর্মীব গ্রাহক প্রমাণের দ্বারা (যেন কেনচিৎ এই মূলের অর্থ) নিশ্ীয়মান হয়। যাঁদ 
অন্য প্রমাণের দ্বারা কারণতার ধমাঁর ( আশ্রয় ) গ্রাহক প্রাণের দ্বারা কারণতাব 'নশ্চয় 
স্বীকার ন৷ কর! হয়, তাহ। হইলে ধর্মীর (আত্মাঁদর ) জ্ঞানই হইবে না। ইহ। যান্ত 
দ্বার বুঝইবার জন্য হরিদাস বাঁলয়াছেন--" অন্যথা ধমিধীরেব"সমবায়িন সাদ্ধঃ” 
অর্থাৎ বাতিরেক ব্যতীত কারণতাব গ্রাহক অন্য প্রমাণ স্বীকার ন! কাঁরলে ধর্মার 
( কারণতার আশ্রয়রূপ ধমাঁর) জ্ঞান হইবে না। অথচ ধর্মীর জ্ঞান লোকের হইয়া 
থাকে । এইজন্য স্বীকার করিতে হইবে যে, আত্ম। প্রভাত 'নত্যপদার্থের কারণত। 
ধীর গ্রাহক প্রমাণের দ্বার! সিদ্ধ হয়। কিভাবে আত্মার কারণতা ধর্মার গ্রাহক 
প্রমাণের দ্বারা [সদ্ধ হয়-ইহ। দেখাইবার জন্য হরিদাস বাঁলয়াছেন-ঘটাদির প্রত 
কপালাঁদব অন্বয় ও ব্যাতরেক দেখা যায়। কপাল থাকিলে ঘট উৎপন্ন হয়, 
কপাল না থাঁকলে ঘট উৎপন্ন হয় ন৷--এইরূপ অন্বয় ও ব্যতিরেক দৌখয়৷ অনুমান 
করা হয়। সমবায়সম্বপ্ধাবাচ্ছন্ন কাধ্যের প্রাত দ্রব্য দ্রব্ত্বরূপে কারণ হয়। ঘট 
সমবায় সম্বন্ধে কপালে উৎপন্ন হয় বালয়! ঘটে সমবায় । সম্বদ্ধাবাঁচ্ছশ্ন কাধ্যত। থাকে । 
আর কপাল একটি দুব্য ; তাহা দ্রব্যত্বরূপে সমবেত ঘটকায্যের কারণ । এইরুপ জ্ঞান, 
ইচ্ছ। প্ৰভূত কাৰ্য্য সমবায়সন্বন্ধে উৎপন্ন হয় বাঁলয়। এঁ জ্ঞান, ইচ্ছা প্ৰভাত কোন 
সমবায়কারণজন্য- ইহা প্রথমে অনুমান করা হয় | তাহাতে জ্ঞানাঁদর কোন সমবায়ী 
আছে--ইহ। সামান্যভাবে বুঝা যায় । তাহার পর সেই জ্ঞানাদর সমবায়ী পৃ থণী, জল 
প্রভাত দ্রব্য হইতে পারে না। পৃথিবী প্রভাতি অচেতন দ্রব্যে কোথায়ও জ্ঞানাদ দেখ। 
যায় না বাঁলয়। পৃথিবী, জল, তেজ, বায়ু, আকাশে জ্ঞান কারণতাটি বাঁধত । এইরূপ 
দিক, কাল, কোন বশেষ গুণের কারণ হয় না বলিয়। তাহাতে জ্ঞান-কারণত। বাধিত । 
মন অণু বাঁলয়া তাহাতে জ্ঞান থাঁকলে জ্ঞানের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, অথচ জ্ঞানাদর 
প্রত্যক্ষ হয়। অতএব মনেও জ্ঞানাদকারণত। বাঁধত। সুতরাং পারশেখে জ্ঞানাদর 
সমবাঁয়কারণরূপে পৃথব্যাঁদ [ভিন্ন আত্মার 'সাদ্ধ হয়। এইভাবে আত্মার্প ধর্মীর 
গ্রাহক যে পারশেষানুমান, তাহাব দ্বারাই আত্মার কারণতা সিদ্ধ হইয়া যায় বাঁলয়। 
ব্যাতরেকের দ্বারা আত্মার কারণত। সিদ্ধ ন। হইলেও কোন ক্ষতি নাই। এই কথাই 
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মূলের ব্যাখা রূপে হরিদাস ভট্রাচা্য বাঁলয়াছেন। মূলের ব্যাখ্যারূপে হরিদাস এইকথা 
বাঁলয়। নিজে দ্বতন্্রভাবে একটি নতুন কথা বাঁলয়াছেন-__বথা- “বন্তুতন্তু-:----ব্যাতরেকেণ 
গ্রাহ্য!” অর্থাৎ ধর্মীয় গ্রাহক প্রমাণের দ্বার! নিত্য ব্যাপক আত্মার কারণত! নিশ্চয় ন। 
কারয়াও ব্যাতরেকের দ্বারা আত্মার কারণতা নিশ্চয় করা যায়। প্রশ্ন হইতে পারে 
আত্মার ব্যাতরেক ক করিয়া সম্ভব হইবে? আত্মা নিত্য বাঁলয়া৷ কোন কালে আত্মার 
অভাব থাকতে পারে না। সবব্যাপী বালয়া কোন দেশে আত্মার অভাব থাকিতে 
পারে না। তাহার উত্তরে হারদাস বাঁলয়াছেন- আত্মার সংসর্গাভাব না থাকিলেও 
অন্যোন্যাভাব তে প্রাসদ্ধ আছে । এ অন্যোন্যাভাব আত্মার সমবায়কারণতার গ্রাহক 
ব। ঘটক হইতে পারে । যেমন-_যাহ। যাহ! কপ।ল নহে তাহ! তাহা ঘটের সমবায়ী 
নহে, এইরূপ ব্যতিরেকের দ্বারা যেমন কপালে ঘটসমবায়কারণতার নিশ্চয় হয়, সেইরূপ 
যাহা আত্ম৷ নহে, তাহাতে জ্ঞান থাকে না- এইরূপ ব্যাঁতরেকের দ্বারা আত্মাতে জ্ঞানাঁদর 
সমবায়কারণত। ননাঁত হয় । এই কথা বালয়। হাঁরদাস ভট্টাচার্য্য আরও বাঁলয়াছেন__ 
ভেদাভাবরূপ ব্যাতরেক জ্ঞানের দ্ব।রা শুধু যে সমবাঁয়কারণতার নিশ্চয় হয় তাহ! নহে, 
কন্তু নিমিত্ত কারণতার নিশ্চয়ও অন্যোন্যাভাবরূপ ব্যাতরেকের দ্বারা হয়। যেমন 
যাহ! কাল নহে তাহাতে কাঁলক সম্বন্ধে ঘট থাকে না-এইর্প অন্যোন্যাভাবরূপ 
ব্যতরেকের দ্বারা ঘটাদির নিমিত্ত কারণ অথচ ঘটাঁদর আঁধকরণ যে কাল, তাহার 
নামত্ত কারণতারও নিশ্চয় হয়। অবশ্য এই অন্যোন্যাভাবরূপ ব্যতিরেকের দ্বারা 
কারণতার জ্ঞান বর্ধমান উপাধ্যার তাহার এই কাঁরকার কুসুমাঞ্জাল ব্যাখ্যায় বালয়াছেন। 
যাহা হউক, এইভাবে অন্যোন্যাভাবর্প ব্যতরেকেও অশ্বয় দ্বারা আত্মার কারণতার 
নিশ্চয়ের কথ। বলিয়। হাঁরদাস ভট্টাচার্য্য অদৃষ্টের উপপাদনের জন্য বাঁলয়াছেন-- 
“এব মায়।-প্রকৃত্যাবদ্যাদ-".*.ইত্যাঁদ শ্রাতাবরোধঃ” অর্থাং আত্মার কারণতা'সদ্ধ 
হয় না-চাবাকের এই মত খাণ্তত হইল | যেহেতু ধমিগ্রাহক প্রমাণের দ্বারা-এমনাক 
অন্যোন্যাভাবরূপ ব্যাতিরেকের দ্বার! আত্মার অন্যোন্যাভাব আত্মীভন্ন সমুস্ত পদার্থে 
থাকে বাঁলয়া ] আত্মার কারণতার নির্ণয় হইলে, আত্মা যে অদৃষ্টের কারণ হইতে 
পারে তাহ! সিদ্ধ হয়। তাহ। 1সদ্ধ হইলে মায়া, প্রকৃতি, আবিদা প্রভাত পদ সেই 
অদৃষ্টকে বুঝায় বাঁলয়। “জগৎ মায়ক” এই শ্রাতীবরোধ হয়না । "মাঁয়কং জগৎ” 
এই শ্রুতবাক্য কোথায় আছে তাহ। আমর এখনও খুশায়া উঠিতে পার নাই। এই 
শ্রাতর সোজাসুজ অর্থ বা বেদাস্তসম্মত অর্থ হইতেছে-এই জগৎ মায়াক্পিত । 
এইরূপ অর্থ গ্রহণ কাঁরলে জগতের কর্তারূপে ঈশ্বর সিদ্ধ হয় না। কারণ জগৎ যাঁদ 
কঁ্পিত হয়, তাহা হইলে তাহার কর্তাও কপ্পিত হইবে । আরও কখা এই যে 
ন্যায়মতে এই জগৎ সকল জীবের অদৃষ্টরূপ নিীমত্ত কারণজন্য। ন্যায়ের এই মতও 
জগতের মায়কত্ব হইলে বিরুদ্ধ হইয়া পড়ে। এইজনা হাঁরদাস বলিলেন- মায়। বা 
প্রকৃতি বা আবদ্যা পদের অর্থ হইতেছে অদৃষ্ট । সুতরাং মাঁয়কশব্দের অর্থ অদৃষ্ট- 
জন্য। শ্রাতর 'মায়ক' পদের অর্থ অদৃষ্টজন্য হওয়ায় আর ন্যায়মত শ্রাতাববুদ্ধ 
হইল না। 

এইভাবে অদৃষ্ট আত্র্জন্য হওয়ায় সেই অনৃষ্টের আধষ্ঠাতারূপে ঈশ্বরাসদ্ধ হয় । 
আঁধষ্ঠাত। মানে অদৃষ্টজন! কাধ্যের প্রাত, চেতন জীবাত্মার প্রা ঈশ্বরের সহকা'রতা । 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ১৪৩ 


অর্থাৎ জীব, কিরূপ তাহার অদৃষ্ট আছে, সেই অদৃষ্টের দ্বারা কিরূপ তাহার ভোগ 
হইবে-ইহা সে জানে না। না জানায় সে নিজেই নিজের কর্মফল ব। অদৃষ্টের ফল 
প্রাপ্ত হইতে পারে না। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ বলিয়া কোন জীবের কিরূপ অদৃষ্ট আছে, সেই 
অদৃষ্টের ফলই বা কিরূপ হইবে সে সমস্ত জানিয় প্রত্যেক জীবকে তাহাদের নিজ নিজ 
কর্মানুসারে ফল প্রদান করেন। এইভাবে চেতন জীবের যে অদৃষ্টজন্য কাধ্যে সহ- 
কাঁরিত। তাহাই ঈশ্বরের আঁধষ্ঠাতৃতা । এই অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতার্ূপে অবশ্যই ঈশ্বর 
দ্ধ হয় ॥ ১৯ ॥ 


মূলম্‌ 
ইতোষা সহকারি-শক্তিরসম! মায়! দ্ররুরীতিতে! 
মূল হাৎ প্রকৃতিঃ 'প্রবোধভয়তোইবিছ্েতি যস্তোদিত৷। 
দেবোইসৌ বিরতপ্রপঞ্চরচনাকল্লোলকোলা হলঃ 
সাক্ষাৎসাক্ষিতয়৷ মনস্যভিরতিং বরাত শান্তোমম ॥ ২০ ॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ 

ইত (এইভাবে এই স্তবকে প্রাতিপাদিত ), এষা (এই) যস্য (যাহার) [যে 
ঈশ্বরের ] অসমা (1 প্রত্যেক জীবে ভিন্ন ভিন্ন ভাবে সমবেত বাঁলয়া ] অসাধারণ ) 
সহকা'রশীন্তঃ (ঈশ্বরের জগদ্রচনায় সহকারকারণস্রূপ ধম্মাধ্মনামক অদৃষ্ট) দুরুলীতিতো 
(ইহা। এইরূপ এইভাবে ইহাকে জানা কঠিন বালয়। ) মায়। (মায়! নামে ) মৃলত্বাং 
(সমস্ত জগতের মূল বলিয়। ) প্রকীতঃ (প্রকীত নামে ) প্রবোধভয়তঃ ( তত্তৃসাক্ষাৎকার 
হইতে ভীতি অর্থাৎ বিনাশ হয় বাঁলয়৷ ) আঁবদ্যা ইতি (আঁবদ্যা এই নামে ) উদিত৷ 
( কাঁথত হয় ), বিরতপ্রপণরচনাকল্লোলকোলাহলঃ €[ সময় সময় অর্থাৎ প্রলয়কালে ] 
জগন্রচনারৃপ মহাতরঙ্গের শব্দ হইতে বিরত) শান্ত; ( কামক্রোধশূন্য ) অসৌ দেবঃ 
(সেই দেবতা অর্থাৎ ঈশ্বর ) সাক্ষাৎ সাক্ষিতয়৷ (সকল ব্যাপারের প্রত্যক্ষকারিরূপে ) 
মম মনাঁস (আমার মনে ) অভরাতিং (নিজাবষয়ক অর্থাৎ ঈশ্বরাবযয়ক অধিক প্রীতি ) 
বধাত্‌ ( দৃঢ়ভাবে উৎপাদন করুন ) ॥ ২০ ॥ 


অনুবাদ 

এইভাবে (প্রথম স্তবকে ) উপপাদিত এই ধর্মাধর্মরূপ অদৃষ্ট যাহার অসাধারণ 
সহকারশান্ত, সহজে নিশ্চয় কর! যায় না বালয়। যাহাকে মায়া নামে, সমস্ত জগতের 
মূল বলিয়। প্রকাত নামে, তত্ৃসাক্ষাংকার হইতে [বনষ্ত হয় বাঁলয়া আবদ্যা নামে 
কাঁথত হয়, সময় সময় জগন্লিমনাণক্ষোভ হইতে বিরত, কামক্রোধশূন্য সেই দেবতারূপ 
পরমেশ্বর সকল ব্যাপারের সাক্ষাৎ দ্রষ্ট। হইয়া৷ আমার মনে তদৃবিষয়ক (ঈশ্বরাবিষয়ক ) 
অধিক প্রীত উৎপাদন করুন ॥ ২০ ॥ 


১৪৪ ন্যায়কুসুমাঞ্জীলঃ 


মূল তাৎপৰ্য্য 
আচা্য্য উদয়ন ন্যায় কুসুমাঞ্জালর প্রথম স্তবকে প্রধানভাবে চার্বাকের মত এবং 
প্রসঙ্গবশতঃ মীমাংসক, সাংখ্য ও বৌদ্ধের মত খণ্ডন করিয়।৷ পরলোকের অলৌকিক 
সাধনরূপে জীবাত্মাতে অদৃষ্টের উপপাদন কাঁরয়াছেন। এই অদৃষ্টের অধিষ্ঠাতারূপে 
ঈশ্বরাসন্ধ হয় । এখন প্রথন স্তবকের উপসংহার করিবার জন্য বলিতেছেন--“ইত্যো" 
ইত্যাদি কাঁরক৷ । এই কাঁরকায় প্রথম “ইতি পদের অর্থ এইভাবে অর্থাৎ প্রথম স্তবকে 
প্রাতপাঁদতর্পে, ‘এষ!’ পদের অর্থ “এই”, আচাধ্যের বুঁদ্ধতে সান্নাহত আছে বাঁলয়। 
সেই অদৃষ্টকে এতদৃশব্দের দ্বার নির্দেশ করিয়াছেন । সেই অদৃষ্টকে এখানে ঈশ্বরের 
সহকারি শাক্তৰূপে নির্দেশ কাঁরয়াছেন বাঁলয়। শান্তশব্দ-গ্রীলিঙ্গ হওয়ায়, তাহার 
[বিশেষরূপে এষা” এইরূপ স্ত্রীলিঙ্গ নির্দেশ করিয়াছেন । জীবগত ধর্ম ও অধর্মকে 
ন্যায়মতে অদৃষ্ট বল৷ হয় । এই অদৃষ্ট ঈশ্বরের জগৎ সৃষ্টি বিষয়ে সহকার শান্ত বা 
সহকার কারণ । জীবের অদৃষ্টকে অপেক্ষা কাঁরয়। ঈশ্বব জগৎ সৃষ্টি করেন। এই 
হেতু ঈশ্বরে বৈষম্য ও নৈঘৃণ্য দোষের আপাঁত্ত হয় না। এই জগতে দেখ! যায় যে- 
কেহ সুখী, কেহ দুঃখী, কেহ ধনী, কেহ দাঁরদ্র, কেহ রোগার্ত, কেহ সুস্থ । ঈশ্বর যাদ 
জীবেব কর্মকে অপেক্ষা না করিয়৷ সমস্তই স্বৃতন্থভাবে সৃষ্টি কাঁরতেন, তাহ! হইলে 
তান কাহাকে সুখী এবং কাহাকে দুঃখী করেন বাঁলয়। তাহার বৈষম্য দোষ হইত । 
আর তান প্রাণগণকে সংহার করেন বাঁলয়া তাহার নৈর্ঘণ্য অর্থাৎ নিষ্টরতাদোষ হইত । 
[কিন্তু ঈশ্বর জীবগণের অদৃষ্টসমূহকে অপেক্ষা কারয়৷ জগৎসৃষ্ট্যাদ করেন বলিয়া 
তাহার আর বৈষম্য নৈঘৃণ। দোষ হয় না। যে জীব যেন অদৃষ্ট সঞ্চয় কাঁরয়াছে সে 
সেইর্‌ স ফল পায়। তাহাতে ঈশ্বর দায়ী নহেন। তবে জীবগণ নিজেরা সৃষ্টি করতে 
পারে না, তাহাদের সেই শান্ত নাই! ঈশ্বর সবজ্ঞ বলিয়া তাহাদের কর্মানুসারে সৃষ্টি 
কাঁবয়া তাহাদগরকে কর্মফল প্রদান করেন। এই হেতু ঈশ্বরের করুণ! স্বীকার কাঁরতে 
হইনে। কারণ তান তো৷ তাহার নিজের জন্য জগৎ সৃষ্টি করেন না। জীবদের 
জন্যই করেন । 
এইভাবে জীবগণের অদৃষ্টসমূহকে ঈশ্বরের সহকারশান্ত বল৷ হইয়াছে ' আর 
এই অদৃষ্ট অপন। অর্থাৎ হল্য নহে । প্রত্যেক গ্রঁবের অদৃষ্ট ভিন্ন ভিন্ন রূপে খ্রর্ভমান । 
কাহারও শুভাদৃষ্ট, কাহারও অশৃভাদৃষ্ত, আবার কাহারও শুভ।শুঙ।মশ্র অদৃষ্ট । এই 
হেতু অদৃষ্টগুল তুল্য নহে, কিন্তু বিচিত্র বা অসাধারণ । এই আঁভগ্রায়ে বলা হইয়াছে 
, অসমা। ঈশ্বরের সৃষ্টি মধ্যে উহ) সহকা'রিকারণ বলিয়া উহাকে শান্ত বল। হইয়াছে । 
কোন অদৃষ্ট কর্প কর্মজনা, এবং কিরূপ ভোগের জনক তাহা নিশ্চয় করা কঠিন 
বালয়। এ অদৃষ্টকে কোন কোন বাদী মায়া নামে আভাহত করেন। সম্ভবত শূন্যবাদী 
বোদ্ধেরা এই অদৃষ্টকে 'মায়া' শব্দে ব্যবহার করেন ৷ বেদান্তীরা এই অদৃষ্টকে ঠিক 
মায়া ন৷ বাঁলিলেও এই অদৃষ্ট মায়াঙ্গন্য বাঁলয়। মায়ার কাকে মায। নামে গৌণভাবে 
ব্যবহার করেন! সকল ধৈদাস্তিক এরূপ ব্যবহার না কারলেও কেহ কেহ করেন। 
এই অদৃষ্ট আবার জগতের মূলকারণ বা'লয়া অর্থাৎ জীবগণের সুখদুঃখভোগের মূল 
কারণ বাঁলয়া ইহাকে প্রকৃতি শব্দে ব্যবহার করা হয় । প্রকরোতি অর্থাৎ যাহ! প্রকৃষ্ট 
রূপে জগৎ সৃষ্টি করে-এই অর্থে সাংখ্যগণ জগতের মূলকারণকে প্রকীতি বলেন । 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালিঃ ১৪৫ 


যদিও অদৃষ্ট সাংখামতে ঠিক মূলপ্রকত স্বরূপ নহে, তথাপি প্রাণগণের সুখদুঃখের 
মূলকারণ বালয়! ইহাকে প্রকীতও বল! হয়। “প্রবোধভয়তোহাঁবদ্য৷ ইতি" । প্রবোধ- 
শব্দের অর্থ তত্ুজ্ঞান অর্থাৎ তত্তসাক্ষাৎকার । সেই প্রবোধ হইতে ভয় অর্থাৎ বিনাশ 
হয় অদৃষ্টের। কারণ শ্রাতিতে আছে-+ক্ষীয়স্তে চাস্য কর্মাণি তাঁস্মন্‌ দৃষ্টে পরাবরে” 
[ মুঃ উঃ ] অর্থাৎ পরাবর, পরমাত্মাকে সাক্ষাৎকার কাঁরলে এরুপ সাক্ষাৎকারীর কর্ম- 
সকল ক্ষীণ হইয়। যায় । তত্জ্ঞানের বলে সত ও ক্রিয়মান কর্ন নষ্ট হইয়া যায়। 
প্রারন্ধ কর্ণও ভোগ প্রদান কাঁরয়। নষ্ট হইয়া যায়। কর্ম মানে কর্মজন্য অদৃষ্ট । 
এইজন্য অদৃষ্টকে আঁবদ্যা বলা হয়। বিদ্যার বিরোধী এইরূপ বিরোধার্থে নঞ সমাস 
কারয়া আবদ্যা শব্দ এখানে ব্যুৎপন্ন বুঝতে হইবে । বরোধী মানে ঠিক বিদ্যার 
বিরোধী এইরূপ অর্থ নহে, কিন্তু বিদ্যার দ্বারা বিরুদ্ধ হয় অর্থাৎ নষ্ট হয়-_এইরূপ অর্থ 
বাঝতে হইবে । নতুবা বিদ্যার বিরোধী হইলে অদৃষ্ট অনাঁদ কাল হইতে জীবে 
বিদ্যমান বালিয়া বিদ্যা বা তত্ত্বজ্ঞান হইতে পারি না। এইভাবে এই অদৃষ্টকে মায়া, 
প্রকীতি বা আবদ্যা বাঁলয়। ব্যবহার করা হয় বাঁলয়। "প্রকীতপ্রভবং 'বশ্বমৃ" “যন্মায়।- 
প্রভবং বিশ্বঘৃ" ইত্যাঁদ শ্রাতর সাহত ন্যায়মতের বরোধ হয় না। এইরূপ অদৃষ্ট 
ধাহার সহকারী সেই পরমেশ্বর (দেব) আমার মনে ঈশ্বরাবষয়ক প্রীতি উৎপাদন 
করুন। এইরূপ অশ্থয় বুঝতে হইবে । সেই ঈশ্বরের আর দুইটি ?বশেষণ দেওয়া 
হইয়াছে এখানে । যথা--(১) "বরতপ্রপণরচনা কলোলকোলাহলঃ” (২) “শাসন্তঃ”। 
প্রথম বিশেষণবাচক শব্দের অর্থ--বিরত হইয়াছে--প্রপণ্ অর্থাৎ জগতের রচনা মানে 
নির্মাণ, সেই রচনার্প কল্লোল ব। রচনাঞ্জনিত যে কল্লোল - তরঙ্গ, সেই তরঙ্গের 
কোলাহল অর্থাং শব্দ_-যাহ। হইতে (যে ঈশ্বর হইতে )। প্রলয়কালে ঈশ্বর জগান্মাণ 
হইতো বরত থাকেন বানিয়৷ তাহাকে ণবরতপ্রপণ্চরচনাকল্লোল কোলাহল’ বল! যাইতে 
পারে! অথবা তিনি জগৎ সৃষ্টি কারলেও সেই সৃষ্টিকর্ত। তাহাতে জগৎসৃষ্টি করার 
জন্য কল্লোলকোলাহল অর্থাং ক্ষোভ থাকে না। যেহেতু তান "শান্ত" এই দ্বিতীয় 
[বশেষণাঁট হেতুগর্ভীবশেষণ । লোকে কোন কর্ম করিলে তাহার রাগ ব৷ দ্বেষ থাকে 
বালয়। রাগবশতঃ কর্ম করায় মনে আসান্ত আর দ্বেষবশতঃ কর্ম করায় মনে একটি 
উত্তেজন। উৎপন্ন হয় । কন্তু ঈশ্বরের রাগ বা দ্বেধ নাই বাঁলয়া তান প্রপণ্রচনা 
কারলেও সেই প্রপণ্রচনাজানত কল্লোল কোলাহল অর্থাৎ ক্ষোভ তাহা হইতে 1ববত 
হয়। “শান্ত” শব্দের অর্থ প্রায়ই করা হইয়। গিয়াছে অর্থাৎ শান্ত মানে রাগন্ধেষশূন্য । 
“সাক্ষাৎ সাক্ষতয়” সমস্ত জগতের সাক্ষাৎ দ্রষ্টারূপে । অথব! “মম মনাঁস সাক্ষাৎ 
সাক্ষতয়" এইরূপ অন্বয় কারয়৷ "আমার মনের সমন্ত ব্যাপার সাক্ষাৎ কাঁরয়া” এইর্প 
অর্থও ধরা যাইতে পারে । “আভিরাঁতিং বধাতৃ” ₹ আতশয় রাত অর্থাৎ প্রীতি = 
ঈশ্বরাঁবিষয়ে প্রীতি, দৃঢ় করুন অর্থাৎ উৎপাদন করুন ৷ ঈশ্বরে প্রীত হইলে নিরন্তর 
ঈশ্বর চিন্ত। হয় বালয়। ঈশ্বর সাশ্ব্হিত হন সাধকের নিকট । এই আঁ্প্রায়ে আচার্য্য 
ঈশ্বরে অভিরাতি প্রার্থনা কারয়াছেন ॥ ২০ ॥ হাত শ্রীশ্রীশ্যামাপদ মিশ্রকৃত প্রথম 
স্তবক মূল তাতপধ্য সমাপ্ত । 


৯০ 


১৪৬ ন্যায়কুসুমাঞ্জীলঃ 


হরিদাসী 


ইতি স্তবকসমাণ্ডো, যস্য ঈশস্য সহকারিশক্তিঃ কারণং এষা 
সহকারিবূপা মায়া, অসমত্বং সর্বকার্য্যাপেক্ষণীয়ত্বাৎ। দুরুম্তেয়ত্বাৎ 
সাদৃশ্যান্মায়াপদেহদৃষ্টে লক্ষণ । মূলত্বাৎ প্রকৃতিঃ সৈব, তন্বজ্ঞান- 
প্রতিবন্ধতাৎ সৈবাবিষ্যা, উদ্দিতা উক্তা, অসৌ দেবো মম মনসি 
ত্ববিষয়াং সাক্ষার্দভিরতিং সাক্ষাকারিজ্ঞানং বধ্াতু জনয়তু, 
সাক্ষিতয়। সাক্ষীভূয় নির্ণায়কতয়! সাক্ষিতং শান্ত: রাগা দিশৃন্যাঃ 
প্রপঞ্চস্ত মিথ্যাজ্ঞান।দেও কল্লোল: মিথ্যাজ্ঞানপরম্পরা, তপ্যাঃ 
কোলাহল? কিন্বদন্তী সা বিরত! যম্মা ইতি ॥২০॥ হাত হারদাস 
ভট্টাচার্য কৃত প্রথম স্তবক ব্যাখ্যানম্‌ ৷ 


অনুবাদ 

ইতি শব্দটি (প্রথম ইতি শব্দটি ) এই স্তবকের সমাপ্তিবোধক । যে ঈশ্বরের 
সহকা'রিশাঁন্ত অর্থাৎ কারণ, এই সহকারিরূপ মায়া । ইহার অসমত্ব হইতেছে এইজন্য 
যে সকল কার্যো ইহার অপেক্ষা আছে অর্থাৎ ইহা সাধারণ নহে । মায়াকে যেমন 
সহজে বুঝা যায় না, সেইবৃপ এই অদৃষ্টকেও সহজে বুঝা যায় না বিয়া মায়ার সঙ্গে 
সাদৃশ্যবশতঃ মায়াপদের অদৃষ্টে লক্ষণা । মূল বাঁলয়া প্রকৃতি অর্থাৎ এই অদৃষ্টই 
প্রীতি । তত্ৃজ্ঞানের দ্বার নিবর্তনীয় বলিয়া উহাই অবিদ্যা । উদিত মানে উত্ত। 
সেই দেবতা আগার মনে নিজাবষয়ক সাক্ষাৎ আভরাতি অর্থাৎ সাক্ষাৎকারা ত্বক জ্ঞান, 
বধাতু মানে উৎপাদন করুন। সাক্ষিতয়া মানে সাক্ষী হইয়া । তান 'ির্ণায়ক বাঁলয়! 
তাহার সাক্ষিত্ব। শান্ত মানে রাগাঁদগুণ শূন্য । প্রপণ্চস্য, মানে মিথ্যাজ্ঞান প্রভৃতির । 
কল্লোল-__মানে মিথমজ্ঞানপরম্পর।, তাহার কোলাহল অর্থাৎ কিম্বদন্তী । উহ! বিরত 
হইয়াছে যাহ! হইতে ॥ ২০ ॥ ইতি শ্রীশ্যামাপদাঁমশ্রকৃত প্রথম স্তবক হরিদাস 
ব্যাখ্যানানুবাদ ॥ 


ব্যাখ্যাবিরতি-_ 


“ন্মায়াপ্রভবং 'বশ্বম” "গ্রকৃতিপ্রভবং 'বশ্বমৃ" ইত্যাদি বহৃতরাগমাবরোধমাহ- 
“ইতোষেশত, অসমত্বমসদৃশত্বম, 'সবকাধ্যাপেক্ষণীয়ত্বাদিশিত, তথা চ জন্যমাতং প্রত 
অদৃষ্টসা হেতুত্বাৎ সরকাধ্যাপেক্ষণীয়ত্বাদীতি ভাবঃ । 'অদৃষ্টলক্ষণেশত, ন চ লক্ষণায়াঃ 
শান্তমূলকত্বাৎ মায়াপদস্য শীন্তীবরহেন কথং মায়াপদস্য অদৃষ্টে লক্ষণ! ইতি বাচামৃ। 
দোষাঁবশেষমতপাদা ভ্রমজনকাত্মানষ্টবাপারাবশেষে মায়াপদস্য শন্তত্বাং। কা'রকায়াং 
প্রবোধভয়ত ইত, প্রবোধাৎ তত্তজ্ঞানাং ভয়মূ অদৃষ্টনাশরূপং তস্মাৎ ইত্যর্থঃ। এতৎ- 
কারকাংশং িবৃণোতি--তত্ৃজ্ঞানপ্রাতিবধাত্বাদশত । আঁবদ্যোত বিরোধার্থকনঞ্গ 
তত্বৃজ্ঞানরূপাবদ্যাবরোঁধনীতাথঃ ॥ ২০ ॥ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জলিঃ ১৪৭ 


ইত শ্রীকামাখ্যানাথ-তর্কবাগীশ-বিরাঁচতায়াং কুসুমাজ[লিব্যাখ্যাবিবৃতৌ প্রথম-ন্তবক 
ব্যাখ্যাববৃতিঃ সমাপ্ত৷৷ 


বিবরণী 


উপসংহারাত্মক বিংশশ্লোকের অর্থ কারবার জন্য হরিদাস ভট্টাচার্য্য বাঁলয়াছেন__ 
‘ইত স্তবকসমাপ্তোঁ’ ইত্যাদি । অর্থাৎ প্রথম স্তবক শেষ হইল ৷ বরদরাজাচার্য্য ইতি 
শব্দের অর্থ কাঁরয়াছেন--এই পৃবোন্ত (প্রথম স্তবকে উন্ত ) প্রকারে উপপাঁদিত। 
তারপর হরিদাস বালয়াছেন-যে ঈশ্বরের সহকা'রশান্ত কারণ অর্থাং ঈশ্বরের জগৎ 
সৃষ্টিতে সহকারী কারণ, এই সহকারির্প মায়া। এইভাবে অন্বয় করিয়াছেন। 
‘অসম!’ পদটি মায়ার বিশেষণ । মায়া বা অদৃষ্ট অসম! অর্থাৎ অতুল্য । কেন অতুল্য ? 
তাহার কারণ বলিয়াছেন “সবকার্্যাপেক্ষণীয়ত্বাং” অর্থাৎ সমস্ত কাধ্যে অদৃষ্টের অপেক্ষা 
আছে বাঁলয়। ৷ জন্যমান্রের প্রাত অদৃষ্ট কারণ বলিয়া সমস্ত কাষ্যে অদৃষ্টের অপেক্ষা 
আছে । সমস্ত কাধ্যে অদৃষ্টের অপেক্ষা আছে বাঁলয়৷ অদৃষ্ট অসম অর্থাৎ অতুল্য-_ 
এইরূপ হেতুপ্রদর্শন হাঁরদাস ভট্টরাচার্য্যের স্পষ্ট উাঁপ্ত নয়। কারণ সমস্ত কার্ষে আকাশ 
কাল বা ?দকেরও অপেক্ষা আছে বাঁলয়। আক।শ প্রভীতিকেও অসম বলা হউক । কিন্তু 
আকাশ প্রভাতি কাধ্যমান্রের প্রাতি সাধারণ কারণ--হহা। প্রায় সকলেই স্বীকার করেন। 
সুতরাং অসম ইহার অর্থ {বিচিত্র ব! অসাধারণ বলাই সমীচীন মনে হয়। যেহেতু 
একজন প্রাণীর অদৃষ্টের সাহত অপর প্রাণীর অদৃষ্টের সবাংশে তুল্যতা থাকে না, 
বৈসাদৃশ্য থাকেই ! বরদরাজাচাধ্য এইরূপ অর্থ কাঁরয়াছেন, তারপর হাঁরিদাস ভট্রাচারষ্য 
বলিয়াছেন--ঈশ্বরের সহকারশান্ত এই মায়া, মায়। মানে অদৃষ্ট । মায়াপদের লক্ষণ। 
দ্বার৷ অদৃষ্টকে বুঝানো হইয়াছে । যেহেতু মায়। যেমন দুরুনেয় অর্থাৎ দুঝোধ্য সেইরূপ 
অদৃষ্টও দুবোধ্য । এইভাবে মায়াপদের শক্য যে মায়, সেই মায়ার দুবোধ্যত্ব প্রভীত 
গুণ সমজাতীয় গুণবত্ববূপ শক্য সম্বন্ধ € পরম্পরাসম্বন্ধ )-ই এখানে লক্ষণ বাঁলয়া 
বুঝতে হইবে । সেই সম্বন্ধ অদৃষ্টে থাকে বাঁলয়৷ মায়াপদের লক্ষ্যার্থ এখানে অদৃষ্ট । 
তাহার পর হাঁরদাস বালয়াছেন--“সব' অর্থাৎ সেই মায়াপদের লক্ষ্যার্থ অদৃষ্টই 
প্রকৃতি, যেহেতু তাহা মূল । মূল মানে সমস্ত কাধ্য জগতের কারণ । আবার তাহাই 
অর্থাৎ সেই অদৃষ্টই আঁবদ্যা, যেহেতু তত্ৃজ্ঞানের দ্বার! প্রাতিবন্ধ হয় অর্থাৎ "বনষ্ট হয় । 
উদিত মানে উত্ত। বাভন্লবাদি কর্তৃক উত্ত অর্থাৎ এই অদৃষ্টকে নানাবার্দী মায়া, 
প্রকৃতি, আবদ্যা শব্দে অভিধান করেন। অথবা শাপ্তে এই অদৃষ্টকে লায়াদশব্দে 
ব্যবহ'র করা হইয়াছে । যে দেবতার সহকারশান্ত মায়াদশব্দে কাঁথত হয়, সেই 
দেবত। অর্থাৎ ঈশ্বর আমার ( মূলকার উদয়নের ) মনে নিজাবষয়ক সাক্ষাৎ অভিরাতি 
অর্থাৎ সাক্ষাৎকারাত্মক জ্ঞান, বধ্নাতু মানে উৎপাদন করুন। হরিদাস ভট্টাচার্য্য এইরূপ 
অন্বয় কাঁরয়াছেন। “সাক্ষাৎ পদকে {তানি 'আভরাঁত' পদের সঙ্গে আঁশ্বত কারয়াছেন। 
"সাকাং আভরাতং” এইরূপ অম্বয় কারয়। আঁভরতি পদের জ্ঞানরূপ অর্থ গ্রহণ 
কারয়াছেন। আর সাক্ষাৎপদের সাক্ষাৎকার অর্থ গ্রহণ কারয়াছেন। সুতরাং 
হারদাসের মতে "সাক্ষাৎকারিজ্ঞান"র্প অর্থটি ‘সাক্ষাৎ অভিরতি' অংশ হইতে পাওয়া 
গেল ৷ প্রকাশটীকাকার বর্ধমান উপাধ্যায় 'আভরাত' পদের অর্থ করিয়াছেন 'ঈশ্বর- 
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{বষয়ক চস্তা' (অন্য চিন্তার দ্বারা অব্যবাহত ) আর তান সাক্ষাৎপদটিকে ‘সা'ক্ষতয়।” 
পদের সঙ্গে আম্বত কাঁরয়াছেন অর্থাৎ “সাক্ষাৎ-সাক্ষিতয়।” এইরূপ অঙ্বয়ই প্রকাশকারের 
আভপ্রেত। তাহার অর্থ "আমার মনে প্রত্যক্ষরূপে সাক্ষী হইয়া ।” বোঁধনীকার 
বরদরাজাচাধ্যও এইরূপ অন্বয় কাঁরয়াছেন। তবে তিনি তার অর্থ কারয়াছেন-_তাঁন 
(ঈশ্বর ) আমার সমস্ত ব্যাপার (কর্ম ) সাক্ষাৎকরতঃ । 


তাহার পর হারদাস বালয়াছেন-সাঁক্ষতয়া মানে সাক্ষী হইয়া । সাক্ষী কেন? 
নিৰ্ণায়ক বাঁলয়। অর্থাৎ ঈশ্বর সকল ব্যাপারের নিশ্চায়ক বাঁলয়াই সাক্ষী । “শান্ত” পদের 
অর্থ রাগপ্রভীতগুণশূন্য, অর্থাৎ রাগদ্ধেষ সুখদ্রঃখশূন্য । "বিরতপ্রপণরচনাকল্োলকোলা- 
হলঃ” এই পদের অর্থ কারবার জন্য বলিয়াছেন--প্রপণ্ট মানে মথ্যাজ্জান, আর কল্লোল 
মানে পরম্পরা, কোলাহল মানে কিহ্বদন্তী। সুতরাং সমস্ত পদের অর্থ হইল-_ 
মথ্যাজ্ঞান পরম্পরার কিন্বদন্তী যাহার বিরত হইয়াছে । প্রকাশকার প্রপণ্ণ শব্দের 
অর্থ কাঁরয়াছেন প্রতারণা । বাকী অংশের অর্থ হারদাসের অর্থের অনুরূপ ৷ সুতরাং 
প্রকাশকারের মতে প্রতারণার পরম্পরার 'কিম্বদস্তী যাহার নিবৃত্ত হইয়াছে-_-এই অর্থ 
দাড়ায় । 

বরদরাজাচাধ্য--প্রপণ্” শব্দের জগৎ অর্থ কাঁরয়াই বাঁলয়াছেন- ঈশ্বর জগৎ সৃষ্টি 
কাঁরলেও গুণরৃপ আঁধিষ্ঠানকে আঁতক্রম কাঁরয়। অবস্থান করেন বাঁলিয়৷ সমস্ত জগৎ সৃষ্টযাঁদ 
ব্যাপার হইতে নিবৃত্ত । এই অর্থও স্পষ্ট নয়। এখানে 'আঁধষ্ঠান পদের অর্থ ক? 
এবং গুণতয়। অর্থাৎ গুণরূপে ইহার অন্বয় কাহার সাহত অধিষ্ঠানের সাঁহত অথবা 
‘অতীত্য’ 'ক্রয়ার সাঁহত ইহা। স্পষ্ট বুঝ! যায় না। এখানে মূল শ্লোকে যে 'মনস্য- 
1ভরাঁতং বধাতু' এই অংশটি আছে, ইহার সোজাসুজি অর্থ ‘আমার মনে ঈশ্বরাবষযক 
প্রীতি বা অধিক প্রীত উৎপাদন করুন’--এইরূপ হইলেও ন্যায়মতে তাহ! সঙ্গত হয় না। 
যেহেতু ‘প্রীতি’টি ন্যায়মতে একপ্রকার জ্ঞান ( জ্ঞানাবশেষ ) বাঁলয়া, জ্ঞান আত্মার গুণ, 
মনের গুণ ন। হওয়ায় ঈশ্বর সেই প্রীত মনে উৎপাদন করতে পারেন না। অতএব 
এখানে “মনাঁস* পদের অর্থ কারতে হইবে, মনোহাবাচ্ছন্ন আত্মাতে অর্থাৎ মনঃ সংযুক্ত 
আত্মাতে ॥ ২০ ॥ 


ইতি শ্রীশ্যামাপদ মিশ্রকৃত প্রথম-স্তবক বিবরণী । 


ন্যায়কুস্তমাঞ্জলিঃ 
দ্বিতীয় স্তবকঃ 


ন্যায়কৃসুমাঞ্জনিঃ 
দ্বিতীয় ভ্ববকঃ 
মূলম্‌ 


প্রমায়াঃ পরতন্ত্রত্বাৎ সর্গপ্রলয়সম্ভবাৎ । 
তদ2শ্যস্মিংনবিশ্বাসান বিধাস্তরসম্ভবহ ॥১॥ 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

প্রমায়াঃ ( যথার্থ জ্ঞানের ) পরতন্ত্ত্বাং (পরাধীন বাঁলয়া--গুণজন্য বাঁলয়।, বেদজন। 
শাব্দপ্রমাও বস্তার যথার্থ-জ্ঞানরূপ গুণজন্য ) সর্গপ্রলয়সম্তভবাৎ (সৃষ্টি ও প্রলয় সম্ভাবত 
বাঁলয়। ) বর্ণনাদর আনত্যত্ববশত বেদের নিত্ত্ব ও মহাজন কর্তৃক গ্রহণ সম্ভব নয় 
বাঁলয়! বেদ-প্রমা, গুণজন্য__ ইহ। বালিতে হইবে |] তদন্যাম্মন (ঈশ্বর ভিন্ন কাঁপল, 
কণাদ প্রভতিতে ) আবশ্বাসাৎ (সবজ্ঞানের আকর ঈদৃশ বেদ রচনার উপযোগী গুণের 
সন্তাব বিষয়ে বিশ্বাস হয় না বলিয়া ) বিধাস্তরসন্ভবঃ ন (বেদের প্রামাণ্যে ) ঈশ্বর- 
দ্বারকত্ব ভিন্ন অন্য প্রকার সম্ভব নয়। 


বঙ্গানুবাদ 

প্রমা ( যথার্থ জ্ঞান ) পরাধীন ( গুণজন্য ) বাঁলয়৷ (বেদজন্য শাব্দপ্রমাও বস্তার 
যথার্থ জ্ঞানর্প গুণজন্য )' সৃষ্টি ও প্রলয় সম্ভাবত বলিয়া [ বর্ণাদর আনত্যত্ববশত 
বেদের নিত্যত্ব ও মহাজন কর্তৃক গ্রহণ সম্ভব ন! হওয়ায় বেদপ্রমা গুণজন্য ), ঈশ্বর ভিন্ন 
কাঁপল কণাদ প্রভীতিতে বেদরচনার উপযোগী জ্ঞান বিষয়ে বিশ্বাস না থাকায়, (বেদের 
প্রামাণ্য ঈশ্বর দ্বারকত্ব ভিন্ন অন্য প্রকার সম্ভব নয় ] 1২1১ 


মূল ভাগপর্ষ্য_ 

আচাধ্য উদয়ন কুসুমাঞ্জাঁলর প্রথম স্তবকে যাহ। বালয়াছেন-_তাহার সধাক্ষপ্তসার 
হইতেছে এই যে স্বর্ণাদ পরলোকের অলোকক সাধন অদৃষ্ট স্বীকার কারতে হইবে 
নতুবা জীবভেদে ব্যবাঁস্থত ভাবে ভোগের উপপাদন কর৷ যাইবে না। এইভাবে অদৃষ্ট 
সিদ্ধ হইলে, সেই অদৃষ্টের সাধনও অবশ্যই স্বীকার কাঁরতে হইবে । অমুক ফলের 
জনক অদৃষ্টের সাধন অমুক কর্ম-যোগাঁদ । অথচ ‘অমুক কর্মটি অমুক অদৃষ্টের সাধন, 
ইহা আমাদের পক্ষে জান। সম্ভব নয় । ইহা জানা না থাকলে সেই সেই 'বশেষ 
ফলের জনক অদৃষ্ট উৎপাদন করা সম্ভব নয় অর্থাৎ স্বর্গ, পশু, প্রভাত ফলের উৎপাদনের 
জন্য সেই সেই বিশেষ বিশেষ অদৃষ্টের সাধনরূপে বিশেষ বিশেষ যাগাঁদ কর্ম করা 
মানুষের পক্ষে সম্ভব হইবে না। অতএব অমুক কম হইতে অমুক অদৃষ্ট উৎপন্ন হইয়। 


(১) “ততোহন্যস্মি” এইরূপ পাঠান্তর আছে । (২) “ন্রনাশ্বাসাৎ” এইরূপ পাঠাস্তর আছে। 
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অমুক ফল উৎপন্ন হয়-_ইহা জানবার জন্য আমাদের হইতে 'ভল্ন কোন পুরুষ বিশেষ 
স্বীকার কারতে হইবে । সুতরাং তত্তংফলের জনক তন্তদদৃষ্টের সাধন তত্তৎকর্মের জ্ঞাপক 
বাক্য ( বেদবাক্য ) সমূহের বন্তুরূপে ঈশ্বর সিদ্ধ হন। 

এখন মীমাংসক আশঙ্কা করেন যে-বেদ অপোরুষেয় বলিয়া নিত্য এবং বেদের 
নিত্যতাবশত ভ্রম, প্রমাদ প্রভাত দোষ নাই বালয়। বেদ ননর্দোষ । বেদাধ্যয়ন মান্রই 
গুরুর অধ্য়ন পূর্বক বালয়। ধর্মের জ্ঞাপক যে বেদ, সেই বেদের অধ্যয়ন-অধ্য।পনারুপ 
সম্প্রদায় আঁবাচ্ছ্ন । অতএব সেই স্বতঃ প্রমাণ নিত্য বেদের দ্বারাই প্বর্াদফলের 
সাধনরূপে যজ্জাঁদর অনুষ্ঠান সম্ভব হওয়ায় ঈশ্বরের কল্পনা করার কোন আবশ্যকত৷ 
নাই । আর সাংখ্যের আশঙ্কা করেন_বদ পৌরুষেয় হইলেও যোগসিদ্ধ কাঁপল 
প্রভীতই সেই বেদ রচনা! করেন বলিয়া, বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয়, সেই বেদই সুর্গাঁদর 
সাধনরূপে যাগাঁদর বিধান করায়, যাগাঁদ জনিত অদৃষ্ট হয়। ঈশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন 
নাই ৷ ইহার উত্তরে উদয়নাচাধ্য বাঁলয়াছেন--প্রমায়াঃ পরতন্তত্বাং ইত্যাঁদ (কাঁরকা)। 
[ এই কাঁরকা আচার্য্য উদয়ন স্বকৃত মূল গ্রন্থে বন্তুতভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, বৈশদ্য- 
ভয়ে এবং হারদাসানুসারে ব্যাখ্যার জন্য আমরা হারদাসাবলম্বনে বাখ্যাই 1দলাম ) 
প্রমামান্রই পরাধীন বাঁলয়া৷ বেদবাক্যজন্য যে প্রমা, তাহাও পরাধীন অর্থাৎ বস্তার যথার্থ 
বাক্যার্থ জ্ঞানরূপ গুণজন্য । যে বস্তা যে বাক্য বলেন, সেই বস্তার যাঁদ সেই বাক্যার্থ 
ণবষয়ক জ্ঞান যথার্থ থাকে, তাহ! হইলে যথার্থ জ্ঞান অনুসারে বন্ত। সেই বাক্য প্রয়োগ 
করেন নাঁলিয়া, সেই বাক্য হইতে পদ-পদার্থাঁদর জ্ঞানধান্‌ অন্য শ্রোতার যে বাক্যার্থ 
জ্ঞান হয় তাহা যথার্থই হয় অর্থাৎ সেই জ্ঞানে প্রমাত্ব সিদ্ধ হয়। [বিশাল দুরবগাহার্থ 
বেদের যথার্থজ্ঞান আমাদের মত মানুষের সম্ভব নয়, এইজন্য তাদৃশ জ্ঞানাশ্রয়রূপে ঈশ্বর 
স্বীকা ৷ ঈশ্বর সবজ্ঞ ও যথার্থ জ্ঞানবান বলিয়া তাহার রাঁচত বেদবাক্যের প্রামাণ্য এবং 
সেই বেদবাক্য জন্য অপরের বেদবাক্যার্থ জ্ঞান প্রমা হয় ৷ ইহার উপর মীমাংসক আশঙ্কা! 
করেন- অন্যান্য শাস্ত্রবাক্য বা লৌকিক বাক্য পুরুষরাঁচত বলয়া, সেই সব বাক্যের অর্থ- 
জ্ঞান বস্তার বাক্যার্থ বিষয়ক যথার্থ জ্ঞানর্প গুণজন্য হউক, বেদবাক্য অপৌরুষেয় বালয়। 
এবং ণনর্দোষ' বালয়া_এ [নর্দোষত্বই বেদের প্রামাণ্যের প্রযোজক হইবে । অর্থাৎ বেদে 
পুরুষের সম্বন্ধ নাই বাঁলয়। নর্দোষত্বশতঃ বেদ স্বতঃ প্রমাণ হয় এবং বেদবাকাজন্য 
বাক্যার্থ বিষয়ক জ্ঞানও স্বতঃ প্রমাণ হইবে । ইহার উত্তরে আচার্য্য উদয়ন বালতেছেন 
'সর্গপ্রলয়সন্ভবাৎ'_অর্থাৎ সৃষ্টি ও প্রলয় শাস্ত্রাসদ্ধ ও যুন্তীসদ্ধ বলয়! প্রলয়ে পূর্ববেদ 
নষ্ট হইয়। যায়। গ্রলয়ের পর সৃষ্টিতে পরবন্তাঁ বেদ উৎপন্ন হয়। সেই পরবর্তী 
বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান হইতে পারে না । কারণ সৃষ্টির প্রথমে মহাজনও থাকেন না. 
মহাজন কর্তৃক বেদের গ্রহণও সম্ভব নয়। কিন্তু বেদ ঈশ্বর রাঁচত স্বীকার করিলে সধজ্ঞ 
ঈশ্বরের বেদবাক্যার্থ াবষয়ক যথার্থ জ্ঞান থাকায় তজ্জানত বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয়। 
আর প্রলয়ের পর প্রথম সৃষ্টিতে ঈশ্বরই বেদ রচনা! পূর্বক তাহার অর্থজ্ঞানের জন্য 
সম্প্রদায় সৃষ্টি কাঁরয়। অর্থজ্ঞান উৎপাদন করান বাঁলয়। কোন দোষ হয় না। ইহার 
উপরও মীমাংসক বলেন সৃষ্টি ও প্রলয় স্বীকার কাঁরলেও বেদ বিনষ্ট হয় না, যেহেতু 
বর্ণ ত্য, পদ নিত্য এবং পদঘটিত বেদবাকাও নিত্য । অতএব বেদের র৮শ। জন্য 
ঈশ্বর স্বীকার কারবার কোন আবশ্যকতা নাই । ইহার উত্তরে নৈয়ায়ক বলেন, না, বর্ণ 
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নিত্য নয়। “উৎপন্ন ক-কার, নষ্ট ক-কার” এইরূপ জ্ঞান আমাদের হয় বালয়। বর্ণ 
আ'নত্য, অতএব বর্ণঘটিত পদও আঁনত্য, আর পদঘটিত বাকাও আনত্য। এইভাবে 
সগ্গ ও প্রলয় সম্ভব বলিয়। প্রবাহর্পেও বেদের নিত্যতা সিদ্ধ হয় না। অতএব বেদের 
রচাঁয়তারূপে ঈশ্বর শ্বীকাধ্য। ইহার উপর সাংখ্যের৷। আশঙ্কা করেন_বেদ আনত্য 
হইলেও যোগের দ্বারা ব! কর্মের দ্বারা সিদ্ধ যে কাঁপল প্রীত, তাহারাই বেদ রচন। 
করেন। তাহারা সবজ্ঞ বলিয়া, তাহাদের রাঁচিত বেদের প্রামাণ্য 'সদ্ধ হয়। ঈশ্বর 
স্বীকারের কোন আবশ্যকত। নাই । ইহার উত্তরে বাঁলয়াছেন-_ “তদন্যাম্মন্ন বিশ্বাসান্ন- 
[বধাস্তর-সম্তবঃ 1” সর্বজ্ঞ সকল 'নিয়ন্তা ঈশ্বর ভিন্ন অপরের উপর বিশ্বাস থাকতে 
পারে না । অনেক সবজ্ঞ স্বীকারে গৌরব এবং তাহাদের একমত্যাভাব হয় বালয়। 
লাঘববশত একজন সর্বজ্ঞ স্বীকার কারতে হইবে । তিনিই ঈশ্বর । অপরে কপিলাদ 
অসবজ্ঞ বাঁলিয়৷ তাহাদের রাঁচত বাক্যে লোকের বিশ্বাস থাকিতে না পারায় বৈদিক 
ব্যবহার লোপ হইয়া যাইত । অতএব বেদের ঈশ্বর রাচতত্ব হইতে অন্য প্রকার সম্ভব 
নয় বাঁলয়। ঈশ্বর অবশ্যই স্বীকাধ্য ॥২৷১৷৷ 


হরিদাসী 


অন্যথাপি পরলো ক-সাধনানুষ্ঠান-সম্ভবার্দিতি দ্বিতীয়-বিপ্রতি- 
পত্তিঃ। অন্যথ। ঈশ্বরং বিনাপি পরলোক সাধনং যাগাগ্যনুষ্ঠানং 
সম্ভবতিঃ যাগাদেঃ স্বর্গ-সাধনত্বস্ত বেদগম্যত্বাৎ, নিত্যনির্দোবতয়া চ 
বেদস্য প্রামাণ্যং মহাজন পরিগ্রহাচ্চ প্রামাণ্যস্ত গ্রহ ইতি খ্দে- 
কারণতয়। নেশ্বরসিদ্ধিত যোগদ্ধি-সম্পাদিত-সাবজ্ঞয-কপিলাদি পূর্ববক 
এব বা বেদোহস্ত ইত্যত্রাহ_(প্রমায়া ইত্যাদি )। 

শাব্দী প্রম! বক্তৃষথার্থ-বাক্যার্থধীব্দপ-গুণজন্/ ইতি গুণাধারতয়। 
ঈশ্বরসিদ্ধিঃ। নন সকর্তৃকেহস্ত যথার্থ-বাক্যার্থদীগুণঃ অকর্তৃকে চ 
বেদে নির্দোষত্বমেব প্রামাণ্য প্রয়োজকমস্ত, মহাজন পরিগ্রহেন চ 
প্রামাণ্যগ্রহ ইত্যত আহ 'সর্গ প্রলয় সম্ভবাদিতিঃ। প্রলয়োত্তরং 
পুর্ব-বেদনাশাৎ উত্তরবেদত্য কথং প্রামাণ্যং মহাজন-পরিগ্রহত্যাপি 
অন্ভাবাু। শব্দস্তানিত্যত্বম উৎপন্নো গকার ইতি প্রভীতি সিদ্ধম, 
প্রবাহে। বিচ্ছেদরূপনিত্যত্বমপি প্রলয়সম্ভবান্সাস্তীতি ভাবঃ। কপিল।- 
দয় এব পূর্বসর্গাদে৷ পূর্বসর্গাভ্যন্ত-যোগজন্য ধর্মানুভবাৎ সাক্ষাৎকৃত 
সকলার্থাঃ কর্তার সন্ত ইত্যত আহ--তদগ্যন্মিন্সিতি | বিশ্বনির্মাণ- 
সমর্থ অণিমাদিসম্পক্সা যদি সর্বজ্ঞাত্তদা লাঘবাদেক এব তাদৃশঃ 
স্বীক্রিয়তাম্‌, স এব ভগবানীশ্বরঃ ; অনিত্যা-সর্ববিষয়কভ্ঞানৰতি চ 
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বিশ্বাস এব নাস্তীতি বৈদিক ব্যবহার বিলোপ ইতি ন বিধাস্তরসম্ভবঃ 
ঈশ্বরানলী কর্তৃনয়ে ইতি শেষঃ ॥২1১। 


অনুবাদ 

অন্য প্রকারেও পরলোকের সাধনের অনুষ্ঠান সম্ভব হয়-ইহাই দ্বিতীয় বপ্রাতপান্ত । 
অন্যথা ঈশ্বর ব্যতীতও পরলোকের সাধন যাগাঁদর অনুষ্ঠান সম্ভব হয়, যেহেতু যাগাদির 
বর্গ সাধনত্ব বেদগম্য, বেদ নিত্য ও নির্দোষ বাঁলয়া বেদের প্রামাণ্য (1সদ্ধ হয়)। 
মহাজনের৷ বেদকে গ্রহণ (স্বীকার) করেন বাঁলয়৷ বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান হয়; এই 
হেতু বেদের কারণরূপে ঈশ্বরের !সাদ্ধ হয় না। অথবা বেদ যোগৈশ্বর্যবলে সবজ্ঞত। 
সম্পন্ন কপিল প্রভৃতি কর্তৃক রাচিতই হউক । এইরূপ আশঙ্কার উত্তরে বলিতেছেন 
(প্রমায়৷ ইত্যাঁদ কারক )। 

শবজন্য প্রম। বস্তার যথার্থ বাক্যার্থ জ্ঞানরূপ গুণজন্য (প্রমাত্বহেতুক ) এই কারণে 
গুণের আশ্রয়রূপে ঈশ্বরের 'সাঁদ্ধ হয়। (পূর্বপক্ষ ) যেখানে কর্তা থাকে, সেখানে 
নাহয় যথার্থ বাক্যার্থ জ্ঞান গুণ হউক । কর্তুরাঁহত বেদে 'নর্দোবত্বই প্রামাণ্যের প্রয়োজক 
হউক, মহাজন কর্তৃক (বেদ ) গৃহীত হওয়ায় বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান হয়। (উত্তর- 
বাদী ) ইহার উত্তরে (মূলকার ) বালিয়াছেন_“সগপ্রলয়সন্তবাৎ, প্রলয়ের পর পূর্ববেদ 
নষ্ট হইয়া যাওয়ায় উত্তরকালীন বেদের প্রামাণ্য 'িরূপে সিদ্ধ হইবে ? তখন (প্রলয়ের 
পর সৃষ্টির প্রথমে ) মহাজন কর্তৃক (বেদের) গ্রহণও থাকে না। “গ-কার উৎপন্ন 
হইল” ইত্যাঁদ জ্ঞানের দ্বার। শব্দের আনত্যত্ব সিদ্ধ হয় । প্রলয় হয় বাঁলয়। প্রবাহের 
(ধারার ) আবচ্ছেদরূপ নত্যত্বও সম্ভব নয়, ইহাই আভপ্রায়। ( পূর্বপক্ষ ) পূর্ব সৃষ্টি 
প্রভাঁততে কাঁপল প্রভীত তৎপূর্ব সৃষ্টিতে অভ্যন্ত যোগজন্য ধনের অনুভব করেন বাঁলয়। 
সমস্ত পদার্থের সাক্ষাৎকার করায় তাহারাই বেদের কর্ত। হউন ৷ 1 উত্তর ] ইহার উত্তরে 
বালয়াছেন-“তদন্যাস্মনিত্যাঁদ" । জগৎ সৃষ্টিতে সমর্থ, অণিম৷ প্রভূত ?বভূতি 
সম্পন্নগণ যাঁদ সবজ্ঞ হন, তাহা হইলে, লাঘববশত একজনকেই সেইরূপ সবজ্ঞ স্বীকার 
কর, তানই ভগবান ঈশ্বর, যাহাদের জ্ঞান আনত্য ও সবাঁবষয়ক নয় তাহাদের উপর 
(লোকের ) বিশ্বাসই নাই ; সুতরাং তাহাদের দ্বারা বৈদিক ব্যবহারের লোপই হইয়া 
যাইবে । অতএব যাহার! ঈশ্বর স্বীকার করে না তাহাদের মতে অন্য প্রকার ( বৈদিক 
ব্যবহার রক্ষার অন্য প্রকার ) সম্ভব নয়_ইহাই তাংপধ্য ॥২৷১॥ 


ব্যাখ্যাবিবৃতি- 

'দ্বতীয়াং মীমাংসকাবপ্রাতপান্তিমুখাপয়ীত-অন্যথাপীগত। তথ! চ বেদ 
পৌরুষেয়ো ন বোত বিপ্রাতপাত্তঃ। অত্র 'বাঁধকোর্িনৈয়ায়কানাং, নিষেধকোরি 
মীমাংসকানাম । অথবা যাগাদৌ বেদজন্যেষ্ট সাধনত! প্রমা শাব্দান্যবন্তৃষথার্থজ্ঞান- 
পৃবিক। ন বেত্যাঁদর্প। বপ্রাতপাত্তঃ। অধ্যাপক-যথার্থ জ্ঞান-পৃকত্বমাদায় সিদ্ধসাধন 
বারণায় শাব্দান্যোত। শানত্যানর্দোষতয়েশত। নত্যতয়া নির্দোষতয়। চেতার্থঃ। 
[নর্দোষত্বং ভ্রমপ্রমাদাদ্যনাতমদোষবৎপুরুষা-প্রণীতত্বম । তথ! চ অন্যত্র বাক্যে বন্তুদোষেণ 
অপ্রামাণ্যশঙ্কা সন্ভবেহাপ নিত্যত্বাদবন্তুকে বেদে তচ্ছজ্কাসম্তাবনা নাস্তীত ভাঝঃ। ননু 
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বেদস্য ঈশ্বরা-প্রণীতত্বে কথং তপ্রামাণা-গ্রহঃ_ইতাত আহ--'বেদস্যেশত- তথা চ বেদঃ 
প্রমাণং মহাজনপারগৃহীতত্বাঁদত্যনুমানেন বেদপ্রামাণ্যগ্রহ ইতি ভাবঃ। 'নেশ্বর- 
সাঁদ্ধারাঁত--তথা চ বেদে ন পোরুষেয়ো নিত্যত্বাঁদত্যনুমানেন বেদঃ সবস্তুকো বাকা- 
ত্বাদত্যনুমানস্য বাধাং নেশ্বর-সাদ্ধারাত ভাবঃ। বেদস্য বন্তুগুণজন্যত্বপক্ষেহাপ অন্যথা - 
সদ্ধমাহ_ষোগেশত । তথা চ সবজ্ঞাঃ কাঁপলাদয়ঃ এব বেদকর্তারঃ অদৃষ্টাধিষ্ঠাতার- 
শ্চোত ন নিত্যসবজ্ঞাসাদ্ধবারাত ভাবঃ । কারিকায়াং 'প্রমায়াঃ' ইত । প্রমায়াঃ জন্য- 
প্রমায়াঃ পরতন্তত্বাৎ পরাধীনত্বাঁদত্যর্থঃ । ব্যাখ্যায়াং 'শাব্দী প্রম!’ ইত্যাঁদ, তথ। চ বেদ- 
জন্য৷ শাব্দী প্রমা গুণজন্য। প্রমাত্ব।ৎ, চাক্ষুষ প্রমাবাঁদাতি সামান্যতোহনুমানেন ইতরবাধ- 
সহকারাং বন্তৃযথার্থধীর্পগুণজন্যত্বে সদ্ধে বেদজনাশাব্দধীজনক যথার্থ বাক্যার্থজ্ঞানমৃ 
আত্মসমবেতং জ্ঞানত্বাদতানুমানেন ইতরবাধসহকারাদীশ্বরাসাদ্ধরাতি ভাবঃ । “মহাজন- 
পরিগ্রহেণেশত ।  প্রমাণতয়া৷ মহাজন-স্বীকারেণ ইত্যর্থঃ । "সর্গপ্রলয়সন্ভবাদ”ত--তথ। 
চ বেদস্য ন নিত্যত্বামাত বেদবন্কৃতয়াপীশ্বরাঁসাদ্ধীরাঁত ভাবঃ । বেদস্যাঁনত্যত্বে প্রমাণাস্তরং 
দর্শয়াত_-শাব্দস্যানত্যত্বীমণত। তথা চ শব্দস্যানিত্যত্বে আনুপ্বা-বশেষণ।বশিষ্টস্য 
সুতরাশনত্যত্বমাতি ভাবঃ । ননু উৎপন্নে। গকারঃ ইতি প্রতীত্যা বেদস্য শ্বাভাঁবকাঁনিতা- 
ত্বাভাবেহাপ প্রবাহাবচ্ছেদর্পং নিত্যত্বং স্যাৎ, অধ্যাপকোহধ্যেতৃপারম্পযোণ কালমার্রস্য 
বেদাধকরণত্বং সম্ভবতীত্যাশঙ্ক্যহ--প্রবাহাবচ্ছেদেশিত। বেদস্য প্রবাহাবচ্ছেদর্পং 
নিত্যত্ব৪ কালত্বস্য বেদাধকরণত্বব্যাপ্যত্বস্বর্পং, তচ্চ ন সম্ভবতীত্যাহ-“গ্রলয়সম্ভবাদ”তি। 
তথা চ প্রলয়স্য অধ্যাপকাধ্যেতৃসম্বন্ধাভাবেন বেদাধকরণত্বা-সন্ভবাৎ ন কালত্বস্য বেদাধি- 
করণত্বব্যাপ্যত্বামাত ভাবঃ। উপসংহরাঁতি-কা?রকায়াং ‘ন বিধাস্তর-সম্ভব ইতি, ন 
প্রকারাস্তর-সম্ভব ইত্যর্থঃ ॥২।১৷৷ 


বিবরণী 

ন্যায়কুসুমাঞ্জালর প্রথম স্তবকে "অলোৌকিকসা পরলোক-সাধনস্যাভাবাং” অর্থাৎ 
অলোৌকক পরলোক সাধনের অভাবকে অবলম্বন করিয়া যে প্রথম 'বপ্রাতপাশ্ড চাবাক 
মতে উঠিয়াছিল, তাহ! গ্রন্থকার আচার্য; উদয়ন প্রথম স্তবকে প্রধান ভাবে চাবাক মত 
খওনপূর্বক 'পরলোকের অলৌকিক সাধন অদৃষ্ট আছে, অতএব সেই অধধষ্ঠাতৃরূপে 
ঈশ্বর ?সদ্ধ হন”, ইহ! প্রাতপাদন কাঁরয়া আঁসয়াছেন। এখন “অন্যথা প পরলোক- 
সাধনানুষ্ঠান-সম্ভবাং” অর্থাৎ অন্য প্রকারে পরলোকের সাধনের অনুষ্ঠান সম্ভব হয়_এই 
বিষয়কে অবলম্বন কাঁরয়! যে মীমাংসকের ও সাংখ্য প্রভাতর দ্বিতীয় বিপ্রাতিপাত্ত উঠে, 
সেই বিপ্রাতপাত্ত খণ্ডন কারবাৰ জন্য আচাধ্য দ্বিতীয় স্তবকের বর্ণন৷ কাঁরয়াছেন। 
(দ্বিতীয় 'বপ্রাতপাত্তর ও তাহার অবান্তর বিপ্রাতপাত্তর আকার একটু পরেই আমরা 
দেখাইব )। হরিদাস ভট্রাচাধ্য আচার্যের সিদ্ধান্ত অবলম্বনপূর্বক দ্বিতীয় স্তবকের প্রথম 
শ্লোকের উাখাঁতর বীজ দেখাইবার জন্য বাঁলয়াছেন_“অন)থাঁপ পরলোক-সাধনানুষ্ঠান 
সম্ভধাদতি 'দ্বতীয়াবপ্রাতিপত্তিঃ।” পবপ্রাতপাত্ত শব্দের অর্থ ক? বন্তুতপক্ষে 'বপ্রাত- 
পাত্ত কাহাকে বলে ? এইসব বিষয় আমর৷ প্রথম স্তবকের অনুবাদ, 'ববাতি, তাংপধ্য 
প্রভীততে বলয়াছ। এইহেতু এখানে আর বিপ্রাতপাত্তির শ্বর্প লক্ষণ ইত্যাদর কথ! 
বালব না। এখন দ্বিতীয় 'বপ্রাতপান্তর আকার কর্প তাহাই বলিব। “অনাথাপ 
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পরলোক সাধনানুষ্ঠান সম্ভবাৎং” এই বাক্যের অর্থ হইতেছে অন্য প্রকারেও পরলোক 
সাধনের অনুষ্ঠান সম্ভব হয়--এই বিষয়কে অবলম্বন কাঁরয়। ; অবলম্বন কাঁরয়া বক? 
এই প্রশ্নের উত্তর হইতেছে--অবলম্বন করিয়া বিপ্রাতপত্তি । 'বিপ্রাতপাত্তর আকার 
হইতেছে-_'বেদ পৌরুষেয় না ? ‘বেদ পৌরুষেয় নয়’ এই অভাব পক্ষ মীমাংসকের । 
আর ‘বেদ পৌরুষেয়” এই ভাব পক্ষ নৈয়ায়কের। বেদ যাঁদ পৌরুষেয় ন! হয় অর্থাৎ 
অপৌরুষেয় হয়, তাহ। হইলে সেই বেদ নিত ও নির্দোষ হওয়ায় বেদের স্বৃতঃ প্রামাণ্য- 
বশতঃ সেই বেদের 'যজেত ্বর্ণকামঃ" অর্থাৎ 'স্বর্গফলের জন্য যাগ কারিবে' ইত্যাঁদ [বাধর 
দ্বারাই শ্বর্গর্ূপ পরলোকের সাধনরূপে যাগের অনুষ্ঠান অন্যভাবে স্বতঃপ্রমাণ বেদবিহত- 
রূপে (ঈশ্বর সিদ্ধ না হইয়। ) সম্ভব হয় বালয়৷ ঈশ্বর প্রতীতত্ব হেতুক বেদের প্রামাণ্য 
ইত্যাদ যুন্তর অপেক্ষা না থাকায় ঈশ্বর দ্ধ হন না। ইহাই হইতেছে-_ মীমাংসকের 
অভিপ্রায় । মীম।ংসকাঁদগের এই আঁভপ্রায় ব্যস্ত করিবার জন্য হারদাস বাঁলয়াছেন-_ 
“অন্যথ। ঈশ্বরং বিনাপি-বেদগম্যত্বাৎ, । অর্থাৎ ঈশ্বর ব্যতীত [ঈশ্বর স্বীকার ন! 
কারয়াও ] পরলোকের সাধন যাগাঁদর অনুষ্ঠান সম্ভব হয়, যেহেতু যাগাদর স্বর্গ সাধনত্ব 
বেদগম্য । বেদের 'যজেত শ্বর্গকামঃ ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা জান! যায়_যাগ সুর্গরূপ 
ইষ্টের সাধন । প্রশ্ন হইতে পারে-যে “যাগাঁদ, শ্বর্গাঁদর সাধন? ইহ! বেদ হইতে জান। 
গেলেও বেদ যাঁদ প্রমাণ না হয়, তাহা হইলে সেই বেদগম্য যাগাঁদর স্বর্গসাধনত্বে 
লোকের বিশ্বাস হইবে না, বিশ্বাস ন! হইলে লোকে স্বর্গাদর জন্য যাগাদির অনুষ্ঠান 
কারনে না। কিন্তু লোকে যাঁদ জানে যে সবজ্ঞ ঈশ্বর বেদ রচনা করিয়াছেন, তাহ। 
হইলে বেদের প্রামাণ্য জ্ঞানে সেই বেদোস্ত যাগাঁদ অনুষ্ঠানে লোকের প্রবৃত্ত হইবে। 
ইহার উত্তরে হরিদাস, মীমাংসকের মতানুসারে বাঁলয়াছেন-_"নত্যানর্দোষতয়া***** 
নেশ্বরাসীদ্ধঃ, । বেদ 'নত্য এবং নির্দোষ বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় । মীমাংসক- 
গণ বর্ণাত্বক শব্দকে নিত্য এবং বর্ণৰটিত পদকেও নিত্য বলেন। কেবলমান্র পদগু'লর 
ক্রম অর্থাৎ পৌর্বাপব্য পুরুষরচিত বাঁলয়। লোকক বাক্যসমূহাত্মক শাস্ত্র অনিত্য, কিন্ত 
বেদে পুরুষ সম্বন্ধ নাই বালয়! বেদবাক্যও নিত্য । বাক্যের রচাঁয়তার ভ্রমাঁদবশত বাক্যের 
অপ্রামাণ্য প্রসন্ত হয় । বেদের যখন কোন রচাঁয়তা নাই, তখন বেদ নত্য, নিত্য বিয়া 
বেদের অপ্রামাণ্যের প্রসান্ত হয় না। অতএব বেদ নির্দোষ বাঁলয়াও প্রমাণ । এখানে 
নির্দোষত্বের মানে হইতেছে- ভ্রম, প্রমাদ, বিপ্রীলক্সা, করণাপাটব-এই সকল 1দাষযুস্ত 
পুরুষ কর্তৃক অরচিত। সুতরাং নিত্যতা হেতুক ও ীনর্দোষত্ব হেতুক বেদ প্রমাণ । 
মহাজনের এই বেদকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করেন বিয়া বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান হয়। 
সতরাং বেদের যখন কোন কারণই নাই, তখন রচাঁয়তাও নাই । অতএব বেদের কারণ- 
রূপে ঈশ্বরের সিদ্ধ হয় না। ইহাই মীমাংসকের বন্তব্) । 

সাংখ্যেরা বলেন জগতের সৃষ্টি ও প্রলয় আছে বাঁলয়৷ বেদেরও উৎপাত্ত এবং 1বনাশ 
আছে । উৎপাত্ত ও বিনাশ আছে বাঁলয়। প্রবাহরুপেও বেদের নিত্যতা স্বীকার করা 
যায়না । তথাঁপ যোগের অচিস্তনীয় প্রভা ববশত মহ্য কাঁপল, কণাদ প্রভীত সবজ্ঞত্ব 
প্রাপ্ত হইয়! বেদ রচনা করেন, তাহাতেই বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় ; সুতরাং ঈশ্বর স্বীকার 
কারবার কোন প্রয়োজন নাই বাঁলয়৷ ঈশ্বর আঁপদ্ধ । সাংখা প্রভীতির এই কথাই হরিদাস 
ভট্টাচার্য্য 'যোগাদ্ধী সম্পাদিত সার্বজ্র, কাঁপলাদপূর্বক এব বা বেদোহন্তু’ এই গ্রন্থে 
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লয়াছেন। অনুবাদে ইহার অর্থ আমরা বর্ণনা করিয়াছ, সুতরাং ইহার আর 'বস্তারের 
প্রয়োজন নাই । 


দ্বিতীয় বিপ্ৰাতপাত্তর অবান্তর বিপ্রাতিপান্তগল নিশ্বীলাখতভাবে বুঝতে হইবে £_ 

(১) শাব্দপ্রমা স্বতঃসদ্ধ কিনা ? শব্দ হইতে যে অর্থজ্ঞান হয়, তাহার প্রমাত 
স্বতঃসদ্ধ-ইহা মীমাংসকের পক্ষ । আর স্বতঃাসদ্ধ নয়--ইহ। নৈয়ায়কের পক্ষ । 

(২) বেদপ্রামাণ। স্বৃতগাসদ্ধ কিনা 2 মীমাংসকদের মতে বেদের নিতাতাবশতঃ 
প্রামাণ্য স্বতঃাসদ্ধ । ন্যায়মতে বেদ পৌরুষেয় বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্য সবজ্ঞ (নির্দোষ 
ঈশ্বর রাঁচতত্ববশতঃ পরতগাসন্ধ । 

(৩) সংসার প্রবাহ নিত্য কন ? সংসার অনাদি বাঁলয়। তাহা প্রবাহ আঁবাঁচ্ছ 
অতএব 'নত্য-_ইহ। মীমাংসকের পক্ষ । সৃষ্টি ও প্রলয় আছে বাঁলয়। সংসাণ প্রবাহ 
আনত্য-_ইহ। নৈয়ায়কের পক্ষ । 

(৪) বেদ কাঁপলাদ রচিত বালয়া তাহার প্রামাণ্য আছে কনা ? সাংখ্যগতে 
কাঁপলাদ রাঁচত বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ । ন্যায়মতে ঈশ্বর ব্যতীত সকলেরই 
কিছু ন। কিছু ভ্রমাঁদ সম্ভব বাঁলয়। কাপলাদ রা১তত্বরূপে বেদের প্রামাণ্য সিদ্ধ হয় না। 
এই দ্বিতীয় স্তবকেই মূল দ্বিতীয় ীবপ্রাতিপান্ত ও তাহার অবান্তর বিপ্রাতপাত্তগুল 
খাঁওত হইবে। 

বেদ পৌরুষেয় কিন। ? এই 'বিপ্রাতপাত্ততে বেদের অপৌরুষেয়ত্ব রূপ ধীশাংসক 
পক্ষ খণ্ডন কারবার জন্য-_স্মস্ত প্রমা উৎপাত্ততে এবং জ্ঞাপ্ততে পরতঃ সিদ্ধ বালয়। 
বেদঞন্য শান প্রমা ও বস্তার যথার্থ জ্ঞানজন্য বালয়া পরতঃ সিদ্ধ ইত্যাঁদ যুক্ততে মূলকার 
প্রথম কারক বাঁলয়াছেন । 


মীমাংসক ও বেদান্তী প্রভূত প্রমাত্বের উৎপাত্ততে ও জ্বাপ্ততে স্বতন্তু স্বীকার করেন ! 
জ্ঞানের সামান্য কারণাতারন্ত কারণাজন্যত্বই প্রমাত্বের উৎপাঁন্ততে স্বতস্তু এবং জ্ঞানের 
জ্ঞাপকাতীরন্ত কারণাজ্ঞাপ্যত্বই প্রমাত্বের জ্ঞাপ্ততে স্বতস্তু । নৈয়ায়ক, বৈশোঁষক প্রভূত 
প্রমাত্বের উৎপাঁত্ততে এবং জ্ঞাপ্ততে পরস্তুই স্বীকার করেন । তাহারা বলেন-ে সামগ্রী 
দ্বার! প্রমা (সাধারণ জ্ঞান ) উৎপন্ন হয়, তাহ। হইতে আতরিস্ত কারণের দ্বারা প্রমাত্ব 
উৎপন্ন হয় । যথ। জ্ঞানের সাধারণ কারণ হীন্দ্রয় সংযোগাদ হইতে আতিরিস্ত গুণের 
দ্বার৷ প্রমা উৎপন্ন হয় এবং জ্ঞানের প্রকাশক অনুব্যবসায় হইতে আঁতাঁরন্ত সফল প্রবৃত্ত- 
জনকত্বাঁদ হেতুক অনুমানের দ্বার। প্রমার ব! প্রমাত্বের প্রকাশ হয়। এই বিষয়গাল 
আতাবশদ ইহার গববরণে দার্শনিকগণ বহু গ্রন্থ রচন৷ করিয়াছেন ৷ বাহুল্য ভয়ে হরিদাস 
প্রমা পরতন্ত্র অর্থাৎ প্রমাত্বের পরতস্ত্র এই ন্যায়মত সিদ্ধ করিয়া ঝলিয়াছেন, সকল প্রম। 
যখন পরতঃ অর্থাৎ গুণজন্য তখন বেদবাক্যজন্য যে বাক্যার্থজ্ঞানরূপ শান্দপ্রমা তাহাও 
গুণজন্য হইবে । এই শান্দপ্রনান্থলে গুণ হইতেছে বস্তার বাক্যার্থাবষয়ক যথার্থজ্ঞান । 
বেদবাক্যজন্য বাক্যার্থজ্ঞানের প্রমাত্বটি বস্তার যথার্থজ্ঞানর্প জ্ঞানজন্য হইবে । এরূপ 
যথার্থজ্ঞানের আশ্রয়রূপে ঈশ্বর সিদ্ধ হইয়া যান। বিশাল বেদবাক্যের যথার্থ জ্ঞান কোন 
মানুষের সম্ভব নয়, এই হেতু তাদৃশ জ্ঞানবান্‌ ঈশ্বর স্বীকাধ্য । 


এই কথার উপর মীমাংসকেরা আশগ্ক। করেন-যে সকল বাক্যের রচাঁয়তা ( কর্ত। ) 
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আছে, সেই সকল বাক্যার্থজ্ঞানের প্রমাত্বের জন্য ন! হয় বস্তার যথার্থবাক্যার্থজ্ঞানের 
প্রয়োজন হউক । বেদের কোন কর্তা (রচাঁয়ত৷ ) নাই বাঁলয়া উহ! নির্দোষ অর্থাৎ 
দোষবান্‌ পুরুষাকর্তৃক হইয়। থাকে । এ নির্দোষত্বইই বেদবাক্যের অর্থজ্ঞানের প্রমাত্বের 
প্রয়োজক হইবে । ঈশ্বরের কোন প্রয়োজন নাই । ইহার উত্তরে হাঁরদাস উদয়নের 
'সর্গপ্রলয়সন্তবাৎ এই বাক্যের উত্থাপন কাঁরয়াছেন। আঁভপ্রায় এই যে সৃষ্টি এবং 
প্রলয় শ্রাত প্রভৃতি শাদ্মীসদ্ধ ৷ প্রলয় হইলে সমস্ত জন্য পদার্থ নষ্ট হইয়া যায় । বেদ 
ও বর্ণ রাশি বাঁলয়। বর্ণের আনিত্যতাবশত প্রলয়ে বেদ নষ্ট হইয়। যায়। প্রলয়ের পর 
সৃষ্টিতে প্রথমে যে বেদ উৎপন্ন হয়, তাহার প্রামাণ্য সিদ্ধ হইতে পারে না। যেহেতু 
উহা আনত্য। আঁনভ্য হইলে উহ! কেহ রচনা করে-_ ইহা বলিতে হইবে । যে কোন 
মানুষের রচিত হইলে মানুষের দ্রম-প্রমাদাঁদ অবশ্যন্তাবী বাঁলয়। নর্দোষত্বও পাওয়া 
যাইবে না । ফলে বেদের প্রামাণ্য [সিদ্ধ হইবে না । আর প্রলয়ের পর সৃষ্টিতে মহাজন 
থাকেন না, থাকলেও বেদ পূবে ছিল না বাঁলয়। মহাজন কর্তৃক সেই বেদের গ্রহণও 
সম্ভব ন৷ হওয়ায়, বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞানও সম্ভব নয়। অতএব সর্বজ্ঞ সর্বদোষরাহত 
ঈশ্বর রাঁচতত্ব বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্য স্বীকার কাঁরতে হইবে । মীমাংসকেরা বর্ণকে 'নত্য 
বলেন । নৈয়ায়ক বলেন--“উৎপন্ন ক-কার, নষ্ট ক-কাব* ইত্যাদ জ্ঞানের দ্বার। বর্ণের 
উৎপত্তি ও বিনাশ স্বীকার কাঁরতে হইবে । অতএব বর্ণসমূহাত্বক বেদ নিত্য হইতে 
পারে না বাঁলয়া ঈশ্রই উহার রচায়তৃরূপে স্বীকাধ্য । প্রশ্ন হইতে পারে বর্ণের উৎপান্ত 
ও বনাশবশত বেদ আনত্য হউক, তথাপ পৃববেদ নষ্ট হইলেও তাহার পবেই অপর 
বেদ উৎপন্ন হয়, তাহার পর অন্য বেদ উৎপন্ন হয়, এইভাবে প্রবাহরূপে বেদ নিত্য 
হউক। তাহার উত্তরে হরিদাস বিয়াছেন-_-প্রবাহা বচ্ছেদরুপনিত্যত্বমাঁপ প্রলয়- 
সম্ভবান্নান্তীতি ভাবঃ” অর্থাৎ প্রলয় যখন হয়, তখন কোন জন্য পদার্থ থাকে না বাঁলয়। 
*বেদও থাকে না। সুতরাং বেদের প্রবাহের আবচ্ছেদ থাকতে পারে না। প্রলয়ের 
পর সৃষ্টিতে বেদ রচিত হয় বালতে হইবে ৷ ঈশ্বরই মানুষের ধর্মাদ উপদেশের জন্য 
প্রলয়ের পর বেদ রচনা করেন। ইহার পর সাংখ্য প্রভাত আশঙ্কা করেন- আচ্ছা, 
বেদপ্রবাহ নিত্য ব৷ আবাঁচ্ছন্ন না হউক । তথাপি পৃৰকপ্পে যাহারা যোগাভ্যাসের বলে 
যোগজধম লাভ কাঁরয়াঁছলেন তাহারা সেই যোগজসান্বকর্ষবশতঃ এই কম্পে সমস্ত 
পদার্থের সাক্ষাৎকার করেন । এইরূপ কাঁপল প্রভূত যোগাসদ্ধ সবজ্ঞ মহণবগণই এই 
কপ্পের প্রথমে বেদ কনা করেন । এইরূপ স্বীকার কারলে আর ঈশ্বর স্বীকারের প্রয়োজন 
হয় না। ইহার উত্তরে হারদাস আচাধ্য উদয়নের “তদন্যাস।নবিশ্বাসাং-- ---শেষঃ” 
ইত্যাঁদ বাক্য উদ্ধৃত কারয়। ব্যাখ্যা কাঁরয়াছেন । 

অর্থাৎ সমস্ত জগতের সৃষ্টি কায্যে সমর্থ, আমা, ল'ঘমা, মাহমা, প্রাপ্ত, প্রাকাম্য, 
ঈীশত্ব, এশিত্ব, যন্ত্র কামাবসায়ত্ব এই অস্টাবধ এশ্বধ্যস্্পন্নের যদ সবজ্ঞ হন, তাহা 
হইলে লাঘববশতঃ সেইরূপ সবজ্ঞ একজনকেই স্বীকার করা উচিত। তিনিই ভগবান্‌ 
ঈশ্বর । তীতুল্ন অসবাঁবষয়ক অনিত্য জ্ঞানবানের উপর বিশ্বাস সম্ভব হইতে পারে না, 
কারণ আনত্য জ্ঞানবান অসবাবিষয়ক জ্ঞানবানের কিছু না 'িছু ভ্রান্ত থাকবেই । 
এইজন্য তাহার রচিত হইলে, সেই বেদে লোকের 'বশ্বাস থাকিতে পারিবে না। সেই 
বেদ অনুসারে লোকে ধর্মাদির অনুষ্ঠান করিলে লোকের ফপপ্র। হইবে না। তাহাতে 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ ১৫৯ 


'বোঁদক কর্মাদর্প ব্যবহার লুপ্ত হইয়া যাইবে । অতএব ঈশ্বর স্বীকার ধাহারা করেন 
না, তাহাদের টবোঁদক ব্যবহার রক্ষা কারবার অন্য কোন উপায়ই (ঈশ্বর ব্যতীত ) 
নাই ॥২।১॥ 


বাতি 


বধাদিবদ্তবোপাধিবুত্তিরোধণঃ শ্রষুপ্তিবৎ। 
উত্ভিদ্বৃশ্চিকবদর্ণ। মায়াবৎ সময়াদয়ঃ ॥ ২ ॥ 


অন্বয়মূুখে অর্থ_ 

ণধাদিবং ( বর্ধাক।লীন দিনত্বরূপ হেতুর মত [ অহোবাত্রত্ব হেতুটি ] ভবোপাধঃ 
( অবাবাহত সংসাব প্বকত্বর্ূপভবনামক উপা1ধর দ্বার সোপাঁধিক ) বৃত্তিরোধঃ (সকল 
আত্মার সকল অদৃষ্টের নরোধ ) সুষুপিবৎ (সুযুপ্ততে যেদন কাঁতপয ব্যান্তর ভোগজনক 
অদৃষ্ট সকল যুগপৎ 'নরুদ্ধ হয়) বর্ণাঃ ( ব্রাহ্মণ প্রভূত বর্ণ সকল ) উছিদ্‌ বৃশ্টিকবং 
( শাক বশেষ যেমন কখনও তুল কণা হইতে কখনও শাক বশেষের বীজ হইতে 
উৎপন্ন হয়, অথবা বৃশ্চিক যেমন কখনও গোময় হইতে. কখনও বা বৃঁশ্চক হইতে 
উৎপন্ন হয় ) সময়াদয়ঃ [ শান্তগান্‌ প্রভৃতি (আদ পদে ঘটাঁদর সম্প্রদায়) ] মায়াবং 
(বাজীকর যেমন সূত্র সঞ্টারণ দ্বার৷ কাষ্টপুত্তলিকাকে “ঘট আন’ হত্যা বিয়া 
ঘটানয়নাদ 'নিম্পাদনপ্বক বালকের পদপদার্থ সন্বন্ধজ্ঞানরূপ ব্যুংপাত্ততে প্ৰয়োগক 
হয়)) ২ ॥ 


মুলান্মবাদ-_ 

বধ সস্বান্ধীদনত্বরূপ হেতুটি যেমন ককটাসংহান্যতরপাশ্যবাঁচ্ছননসূর্যাধিকরণকালা- 
বাবাঁহতপৃৰকত্বরৃপ উপাধির দ্বারা সোপাঁধক হয়, সেইবৃপ অহোরাত্রত্ব হেতু অন্যবাহত 
সংসার পূর্বকত্বরূপ ভব নামক উপাধি দ্বারা সোপাধক হয়। সুযুপ্তকালে যেমন 
কাঁতপয় ব্যান্তর ভোগজনক অদৃষ্ট সকলের যুগপৎ নিরোধ ( নিবৃত্তি ) হয়, সেইরূপ 
প্রলয়কালে সকল আত্মার সকল অদৃষ্টের যুগপৎ নিরোধ হয় । বিশেষ শাক যেনন 
কখনও তণডুগকণ। হইতে কখনও গিবশেম শাক লীজ হইতে উৎপন্ন হয়, অথবা 
বৃশ্চিক যেমন কখনও গোময় হইতে, কখনও ব! বৃশ্চিক হইতে উৎপন্ন হয়, সেইরূপ 
ব্াহ্মণাঁদবর্ণ কখনও রাহ্গণাঁদ হইতে উৎপন্ন হয়, কখনও ৱাহ্মণাঁদ বাতাত কেবল 
অদৃষ্টাবণেষ হইতে উৎপন্ন হইতে পারে। বাছীকর যেমন সূন্ুসগ্ারণ দ্বারা 
কাষ্ঠপুত্তালকাকে “ঘট আন!’ ইত্যাঁদ বলিয়া ঘটানয়নাদতে পুতুলকে নিযুক্ত কারয়া 
ঘটানএনাদ সম্পাদন পূর্বক বালকের ব্যুৎপাত্ততে ( শব্দার্থসন্বদ্ধ জ্ঞান অথবা শাব্দবোধও 
আকাক্ক্ষাজ্ঞানের কাধ্যকারণ ভাবজ্ঞানে ) প্রয়োজক হয়, সেইরূপ ঈশ্বরও প্রলয়ের 
পর সৃষ্টির প্রথমে প্রযোজ্য ও প্রয়োজক শরীরদ্য় গ্রহণ কারিয়। শান্তজ্ঞান এবং ঘটাঁদ 
সম্প্রদায়ের শক্ষ। দেন ॥ ২॥ 


১৬০ ন্যায়কুসুমাঞ্জলঃ 


মুল তাৎপৰ্য্য - 

অচা্য্য দ্বিতীয় স্তবকের প্রথম কারিকায় বলিয়াছলেন--সৃষ্টি ও প্রলয় আছে 
বাঁলয়া বেদ নিত্য নয়। অতএব বেদ রচনার জন্য ঈশ্বর স্বীকার্য);। ইহার উপর 
মীমাংসক আশঙ্ক। কাঁরয়। বালয়।ছেন- প্রলয় সম্বন্ধে প্রমাণ নাই (সাধক প্রমাণ নাই ), 
প্রত্যুত কতকগু'ল বাধকপ্রমাণ আছে । 

আচার্য্য মীমাংসকের পূর্বপক্ষের উত্তর দিবার জন্য প্রথমে মীমাংসকের আশাঞ্কিত 
বাধক প্রমাণগুলির খণ্ডন করিতে দ্বিতীয় কারিকা বাঁলয়াছেন_“বর্যাদবাদতাযাঁদ? । 
মীমাংসক প্রথম বধকের কথ! বালয়াছলেন-_-“অহোরান্রম অব্যবাহতাহো রান্্পূর্বকৃ 
অহোরান্বত্বাং সম্মতাহোরান্রবং । অর্থাৎ বর্তমানে সকলের সম্মত অহোরান্রের অব্যবাহত 
পূবে অন্য অহোরান থাকে ! আর এই সম্মত অহোরান্রে অহোরাত্রত্ব হেতুও থাকে । 
অতএব অহোরাএত্ব হেতুতে অব্যবাহতাহোরান্র প্কত্ব সাধ্যের ব্যাপ্ত নিশ্চয় হওয়ায় 
সমস্ত অহোরান্রেই অব্যবাহতাহোরান্রপ্বকত্বরূপ সাধ্যের নিশ্চয় হইবে । সুতরাং এমন 
একটি অহোরান্র পাওয়৷ যাইবে না, যাহার অব্যবাহত পূর্বে কোন অহোরান্ন থাকিবে 
ন! প্রলয় হইলে প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে যে অহোরান্র, তাহার অব্যবহিত পূর্বে 
অহোরান্র থাকতে পারে না । কারণ প্রলয়ে সূর্য্য চন্দ্রাদির বিনাশ হওয়ায় অহোরান্র 
থাকতে পারে না। অথচ মীমাংসক যখন অহোরান্র মান্রের অব্যবাহত পূর্বে অহোরান্র 
থাকে-ইহ। অনুমানের দ্বারা সাধন কাঁরলেন, তখন প্রলয় স্বীকার কর! যায় না । 
প্রলয় [বিষয়ে এই প্রথম বাধকের নিরাস কারবার জন্য আচার্য উদয়ন বাঁললেন-_ 
'বর্যাদিবদ্‌ ভবোপাধিঃ, অর্থাৎ মীমাংসক যে 'অহোরান্র পক্ষে অব্যবাহতাহোরান্র পূবক ত্ব 
সাধের সাধনে অহোরান্রকে হেতু বাঁলয়াছেন, সেই হেতুতে উপাধি আছে ইহাই 
আচার্য্যের বস্তব্য। হেতুতে উপাঁধ থাকিলে সেই হেতু ব্যাভচারী হয়, অর্থাৎ হেতুতে 
ব্যভিচার নামক হেত্বাভাস থাকলে সেই দুষ্ট হেতুর দ্বার৷ অনুমান সিদ্ধ হইতে 
পারে না। সাধ্যের হেতু, অথচ হেতুর অব্যাপককে উপাঁধ বলে । যেমন কেহ যাঁদ 
এইরূপ অনুমান প্রয়োগ করেন-অয়ং প্রদেশঃ (পর্ববতাদর্বা ) ধম বান্‌ বাহ্নমত্ত্বাৎ” 
বাহ্নকে হেতু কারয়। ধমকে সাধরূপে অনুমান কারলে--বাহ্নু হেতুতে আন্দ্রেন্ধন 
সংযোগর্প উপাধি থাকে । আর্দ্েন্ধন সংযোগটি প্রকৃতস্থলে ধূমরৃপ সাধ্যের ব্য/পক, 
যেখানে যেখানে ধূম থাকে, সেখান সেখানে আর্দন্ধন সংযোগ থাকেই। আর 
এই আর্েদ্ধন সংযোগটি বাহ্নুর্প হেতুর অধ্যাপক-কারণ বৈদ্যুতিক আলোর মধ্যে 
বাহ আছে, কিন্তু সেখানে আদ্রেন্ধন সংযোগ নাই । অতএব আনদ্দ্রেন্ধম সংযোগর্প 
উপাধির দ্বার। বাহু হেতুটি সোপাধিক হইল । সোপাঁধক হওয়ায় বাঁহুহেতুটি ধূমরূপ 
সাধ্যের ব্যাপক আর্দরেন্ধন সংযাগর্প উপাধির ব্যভিচারী ! আদ্রেন্ধন সংযোগের 
অভাবাধকরণ-তপ্তলৌহাপিগাদিতে বহি থাকায় ] হওয়ায় উপাধর ব্যাপ্য ধূমরূপ 
সাধ্যের ব্যভিচারী হয়-ইহা অনুমানের দ্বারা জান। যায়। এইরূপ মীমাংসকের 
প্রযুক্ত অহোবাত্ত্ব হেতুতে উপাঁধ আছে । ক সেই উপাধি ? তাহার উত্তরে আচার্য 
বললেন 'ভবোপাধিঃ' অর্থাৎ অব্যবাহত সংসার পূর্ধকত্বই অহোরাঘত্ব হেতুর উপাধি। 
যখনই অহোরান্রের অব্যবাহত পূর্বে অপর অহোরান্ত থাকে তখনই বুঝতে হইবে যে-_ 
অহোরাত্রের অব্যবহিত পূর্বে সংসার আছে ! যেখানে যেখানে অহোরাতের অব্যবাহিত।- 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৬৯ 


গদি 


হোরাত্র-প্কত্ব থাকে, সেখানে সেখানে অব্যবাহত-সংসার-পৃরকত্বটি থাকে বালয়। 
‘ভব’ অর্থাৎ অব্যবাহত সংসার পূর্বকত্বটি অব্যবাহতাহোরার-পৃৰকত্বের (সাধ্যের) 
ব্যাপক হয়। আর অহোরান্ত্বরূপ হেতুর অব্যাপক হয়। কারণ প্রলয়ের পর 
সৃষ্টির প্রথম অহোরান্রে অহোরাব্রত্ব আছে, কিন্তু সেই অহোরালে অব্যবাহত সংসার 
পূর্বকত্ব নাই। যেহেতু প্রলয়ে সংসার থাকে না । সুতরাং মীমাংসকের প্রযুস্ত অহো রাস 
হেতুটি অব্যবাহত সংসার-পূর্বকত্বর্প উপাঁধর দ্বারা সোপাধিক হইল বালয়। হেতুটি 
দুষ্ট হওয়ায় তাহার দ্বারা আর অহোরান্র মাত্রে অব্যবহিত অহোরান্র পূর্যকত্ব সাধ্যের 
অনুমান কর। যাইবে না। এই অহোরানত্ব হেতুর সোপাঁধকত্ব বুঝাইব্মর জনা আচাধ্য 
দৃষ্টান্ত বালয়াছেন ‘ব্ষাদিবৎ’ অর্থাৎ কেহ যাঁদ বলেন--'বর্ষাঁদন, অব্যবাহতবর্ষাদিন- 
পূর্ববক, বর্মাদনত্ব-হেতুক, যেমন বর্তমান বর্যাঁদন, এইরূপ অনুমানের হেতুতে যেমন 
রাশাবশেষাবাচ্ছন্ন রাবকালপৃবকত্বরুপ উপাধি আছে, সেইরূপ অহোরাত্ত্ব হেতুতেও 
সংসারাবাচ্ছিন্নকালর্প উপাধি আছে । যখন সূর্য্য সিংহ ও কর্কট রাশিতে অবস্থান 
করেন তখন বর্ষাকাল হয় । অতএব বর্ধাদনত্ব হেতুর সাধ্য যে অব্যবাহতব্ধাঁদন 
পূর্বকত্ব তাহার ব্যাপক হইতেছে_কর্কটাসংহান্/তররা শাবাশষ্ট-সূর্য্যাধকরণকালা।- 
ব্যবাহত-পূর্বকত্ব। যেহেতু যখনই একবর্ধাদনের অব্বাহত পূবে 'ব্যাদিন থাকে, 
সেখানে কর্কট ব৷ সিংহ রাশির দ্বারা অবচ্ছিন্ন সৃষ্যের আঁধকরণ কালাব্যবাহত 
পূর্বকত্ব থাকে । আর যেখানে যেখানে বর্ধাঁদনত্ব থাকে তাহার সবর কর্কট সংহান্যতর 
রাশ্যবাচ্ছন্র-সূর্যযাধকরণকালাব্যবাহত-পূর্বকত্ব থাকে না। যেমন-_বর্যাকালের প্রথম 
দিনে বর্ষাঁদনত্ব থাকে, কিন্তু কর্কটাসংহান্যতররাশ্যবাচ্ছনসূর্য্যাধিকরণকালাব্যবাহিত 
পূর্বকত্ব থাকে না। বর্ষার প্রথমাঁদনের পূর্বে সূর্য্য কর্কট বা সিংহ রাশিতে থাকেন ন। । 
তাহা হইলে উত্ত কর্কট-ীসংহানাতররাশ্যবাচ্ছন্ন-সৃ্ধাধকরণ-কালাব্যবাহত-প্ৰক্বটি 
বর্যাদনত্বের অব্যাপক ও বর্ষাঁদনাব্যবাহতপূর্বকত্বের ব্যাপক হওয়ায় বর্ষাদনত্ব হেতুর 
উপাঁধ হইল বাঁলিয়। বষাদিনত্ব হেতুটি সোপাঁধিক হইল । 

ইহার পর একক্ষণে সমস্ত অদৃষ্টের বৃত্তর নিরোধ অর্থাৎ ফলাজনকত্ব অনুপপন্ন 
বাঁলয়৷ প্রলয় সম্ভব নয়। এইভাবে পূর্বপক্ষী যে প্রলয়ের বাধক যুক্তির বর্ণনা 
কারয়াছিলেন--িদ্ধান্তী তাহার খণ্ডন কারতেছেন--“সুযুপ্তিকালে---সুযু'প্তবাদাঁত’ অর্থাৎ 
কোন কাল যাঁদ সকল অদৃষ্টের বৃত্তর নিরোধবান্‌ না হয় তাহ। হইলে সুযুপ্তকাল 
ব্যান্তাবশেযের সকল অদৃষ্টের বৃত্তির নিরোধবান্‌ না হউক । এইরূপ যুক্তি অর্থাৎ তর্কের 
দ্বারা প্রলয়ের বাধক যান্তর রাস কর৷ হয় ! 

ইহার পর পূর্বপক্ষী যে প্রলয় সম্বন্ধে চতুর্থ বাধক বাঁলয়াছলেন-_ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মণজন্য ; 
ব্রাহ্মণহেতুক ; এই চতুর্থ বাধকের খণ্ডন করিবার জন্য হরিদাস 'সদ্ধান্তীর মতানুসারে 
বাঁলতেছেন--“উত্ভিং".-..ন ব্যাভচারঃ 1” অর্থাৎ ভ্রাঙ্মণত্ব হেতুর স্থার৷ ত্রাঙ্গাণজনাত্ব 
সাধ্যের অনুমানের কথ! প্রপক্ষী বাঁলয়াছিলেন--সেই ব্রাহ্মণত্ব হেতুতে 'সিদ্ধান্তী 
ব্যাভচার দোষের উদ্ভাবন কারয়াছেন। যেমন--প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে ব্ৰাহ্মণে 
ব্রাহ্মণত্ব আছে কিন্তু ্রাঙ্মণজন্যত্বরূপ সাধ্য নাই। প্রলয়োস্তর সৃষ্টির প্রথমে যে ব্রাহ্মণ 
উৎপন্ন হয়, তাহার পূর্বে প্রলয় ছিল বলয়! ব্রাহ্মণ, পিত! বা মাত৷ থাকে ন।। কিন্তু 
কালাবশেষবশত অদৃষ্টাবশেষ হইতে ব্রাহ্গণমাতৃপিতৃসন্বন্ধ ব্যতীতও ব্রাহ্মণ উৎপন্ন 


৯১ 


১৬২ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


হয়। মোট কথা কখনও ব্রাহ্মণ মাতৃপতুসম্বন্ধ হইতে উৎপন্ন হয়, কখনও 
বা (প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে ) কালাবিশেষবশত অদৃষ্টাবশেষ হইতে উৎপন্ন 
হয়। সুতরাং ব্রাহ্মণত্ব হেতুটি ব্রাহ্মণজন্যত্বের ব্যাঁভচারী হইল বলিয়। পূর্বপক্ষীর অনুমান 
সদনুমান নয়। 


[সন্ধান্তী ইহার উদাহরণ বাঁলয়াছেন-যেমন তওুলীয়শাক কখনও শাকের বাঁজ 
হইতে উৎপন্ন হয়, কখনও ত্ডুলকণ। হইতে উৎপন্ন হয়, অথবা বৃশ্চিক, কখন 
বাশ্চক হইতে উৎপন্ন হয়, কখনও গোনয় হইতে উৎপন্ন হয়। অতএব শাক বিশেষ 
শাকাঁবশেষ বীঞ্জজন্য, শাকা বশেষত্ব হেতুক-_এইর্‌প অনুমানে যেমন ব্যাঁভচার থাকে বা 
বৃশ্চক বৃশ্চকজন্য বৃশ্চকত্ব হেতুক এই অনুমানে ব্যভিচার থাকে, সেইরূপ প্ৰপক্ষীর 
“প্রাঙ্গণ ব্রাহ্মণজন্য ত্রাহ্মণত্বহেতুক" এই অনুমানেও ব্যাভচার থাকায় উহ! প্রলয়ের বাধক 
হইতে পারে না। কেহ হয়তো বলিতে পারে যে 'সিদ্ধান্তীর মতেও ব্রাহ্মণত্ব হেতুতে 
ব্যাভচার থাকল । যেহেতু প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে ব্রাহ্মণে ব্রাহ্মণত্ব হেতু আছে, 
অথচ ব্রাহ্মণজন্যত্ব নাই, এবং সৃষ্টিমধ্যে ব্ৰাহ্মণে ব্রাহ্মণত্বহেতু আছে অথচ তাহাতে 
অদৃষ্টাবশেষমান্রজনাত্ব নাই। ইহার উত্তরে হারদাস বাঁলয়াছেন-_“বৈজাত্যস্য 
কার্যতাবচ্ছেদকত্বাচ্চ ন ব্যাভচ্যরঃ” অর্থাৎ প্রলয়োত্তরসৃষ্টিপ্রথমকালাবাচ্ছন্নৱাহ্মণত্ব একটি 
কার্য্যতাবচ্ছেদক । আর একটি ব্রাহ্মণজন্য ব্রাহ্মণত্ব এইভাবে দুইটি ভিন্ন জাতীয় কাধ্য 
স্বীকার করায় আর ব্যাভচার হয় না। প্রলয়োন্তরসৃষ্টপ্রথমকালা বাচ্ছন্ন ব্রাহ্মণের 
প্রত অদৃষ্টী বশেষমান্র কারণ । আর ব্রাহ্মণজন্য ব্রাহ্মণত্বাবাচ্ছন্ন ব্রাহ্মণের প্রাত ব্রাহ্মণ- 
মাতাঁপিতৃসন্বন্ধ কারণ-_এইভাবে ভন্ন ভিন্ন কাধ্যকারণভাব দ্বীকার কাঁরয়! ব্যাভচারের 
বারণ করিতে হইবে। ইহার পর প্রলয় সম্বন্ধে পূবপক্ষীর পণ্চমবাধকের নিরাস করিবার 
জন্য. হরিদাস "সদ্ধান্তী মতানুসারে বাঁলয়াছেন_“যথা মায়াবী... 'সময়াদয়ঃ* ইতি । 
' অর্থাৎ বাজীকর যেমন কাঠের পুতুলকে সৃতার দ্বারা চালাইয়।৷ বালকের শান্তজ্ঞান 
বা ঘটাদিনির্মাণ কৌশল শিক্ষা দেয় , সেইরূপ প্রলয়ের পর সৃষ্ট প্রথমে ঈশ্বরই স্বয়ং 
দুইটি শরীর ধারণ কায়য়৷। একজনকে প্রয়োজক আর একজনকে প্রযোজ্য ভাবে পদ- 
পদার্থের সন্বন্বজ্ঞান এবং ঘটাদির 'নমাণ কৌশল শিক্ষ। দেন বালয়া শাল্তজ্ঞানের এবং 
ঘটাঁদর সম্প্রদায়ের অনুপপান্তি হয় না ৷; ২॥ 


নন্গু সর্গপ্রলয়সম্ভবাদিতি ন যুক্তং প্রলয়ে মানাভাবাদিতি ৷ 
অহোরাত্রস্য।হো রাত্রাব্যবহ্থিত-পুর্বকত্বনিয়মাৎ, কর্মণাং বিষমবিপাক- 
তয় কালোপাধিত্বস্ত ভোগব্যাপ্যত্বাৎ যুগপদদৃষ্টম্ত চ বৃত্তিনিরোধা- 
সুপপত্তে, ব্রাক্মণন্ত ব্রাজ্মণজন্যাত্বনিয়মাত পুর্বপর্গাত্যৎপন্নন্ত ব্রাজ্মণত্বা- 
ভাবা উত্তরকালেহছপি ব্রাক্ষণব্যবহারানুপপত্তে;। প্রযোজ্য- 
গ্রয়োজকয়োরভাবাৎ লক্ষেতগ্রহণাভাবে শব্ব্যবহারামু পপত্তেঃ, 


'দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৬৩ 


'ঘটাদি-নিমণে নৈপুণ্যস্য পুর্বদর্শনসাপেক্ষস্ত সর্গাদাবভাবাৎ 
ঘটাদিসম্প্রদায়োচ্ছেদাদিত্যাদের্বাধক।চ্চ ভকত্রাহ--( বর্যাদিবদিত্যাদি- 
কারিকাম্‌ )। 

যথা! বর্ধা দিনস্তাব্যবহিত-বর্ষাদিনপুর্বকত্বে সাধ্য রাশিবিশেষা- 
বচ্ছিম্নরবিকালপুর্বকত্বমুপাধিত্তথা হহো রা ত্রশ্যাব্যব হ্িতাহো রাত্র-পুর্বক- 
ত্েহব্যবহিত-সংসারপুর্বকত্বমুপাধিঃ। ভবোপাধিঃ জংসারাবচ্ছেদক- 
কালোপাধিঃ স এব উপাধিরিত্যর্থঃ। ন্ুষুপ্তিকালে কতিপয়ব্যক্তি- 
নিষ্ঠভোগজনকাদৃষ্টুনিরোধবত কালবিশেষাু যুগপৎ সমস্তাত্মনাং 
সমস্তাদৃষ্টনিরোধস্তদিদমুক্তং বৃত্তিরোধঃ সুযুপ্তিবদিতি। উত্তিও শাক- 
বিশেষঃ তস্য যথা তণ্ডুলকণাৎ শাকবিশেববীজাচ্চ উন্ভতবঃ, যথা বা 
বৃশ্চিকম্ত গৌোময়াদ্বৃশ্চিকাচ্চ উত্তবস্তথা! কালবিশেষেহদৃষ্টবিশেষাৎ 
কেবলাৎ ইদা নীঞ্চ ত্ৰাহ্মণাৎ ব্রাক্মণোগুপত্তি:, বৈজাত্যন্য কার্য্যতা- 
বচ্ছেদকত্বাস্ন ব্যভিচারঃ। যথা মায়াবী সূত্রসঞ্চারাধিন্টিতদারুপুত্রকং 
কৃত্বা দারুপুত্রকং ঘটমানয়েত্যাদি নিয়োজ্য ঘটানয়নং জম্পাস্ত 
বালকস্য ব্যুৎ্পত্তৌ প্রয়োজকক্তথেশ্বরোহপি প্রযোজচপ্রয়োজক- 
ভাবাপন্নং শরীরদ্বয়ং পরিগৃহা ব্যবহারং কৃত্বা তদানীস্তনানাং শক্তিং 
গ্রাহুয়তি, এবং ঘটাদি সম্প্রদায়মপি স্বয়ং কৃত্বা শিক্ষয়তি, তদিদমুক্তং 
'মায়াবৎ সময়াদয় ইতি । সময়ঃ শক্তিগ্রহঃ ॥ ২/২ ॥ 


অনুবাদ 

(পূর্বপক্ষ ) ‘সৃষ্টি এবং প্রলয় আছে’ ইহ। যুন্তযুন্ত নয়, যেহেতু প্রলয় বিষয়ে প্রমাণ 
নাই এবং এক 'দবারান্রের অব্যবাঁহত পূর্বে অপব 'দবারাত্র থাকে এইরূপ 'নয়ম 
(ব্যাপ্তি) আছে। কশ্নসকল ( কর্মজন্য অদৃষ্ট ) বাঁভশ্নকালে ভোগরূপ ফলদান করে 
বাঁলয়। কালোপধিত্ব ভোগের ব্যাপ্য, যুগপৎ (একক্ষণে ) অদৃষ্টসমূহের বৃত্তর ( ফল- 
জনকতার ) নিবৃত্ত হইতে পারে না। ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মণজন্য হয়--এইরূপ নিয়ম আছে 
বাঁলয়। পৃবসৃষ্টিতে যে উৎপন্ন হয়, তাহার ব্রাহ্মণত্ব থাকিতে পারে ন৷ বাঁলয়। উত্তরকালেও 
€ পরবর্তী সৃষ্টিতে প্রযোজ্য ও প্রযোজক থাকে ন! বাঁলয়া শীল্তজ্ঞান হইতে পারে না, 
শীল্তজ্ঞান না হইলে শব্দের ব্যবহার অনুপপন্ন ( অসঙ্গত ) হইয়া যায় । ঘট প্রভীতর 
নির্মাণে যে নিপুণতা তাহা। প্রানুভব সাপেক্ষ বাঁলয়া (প্রলয়ের পর সৃষ্টির আদতে ) 
ঘটাঁদানর্মাণে নিপুণত৷ না থাকায় ঘটাদির সম্প্রদায়ের উচ্ছেদ হইয়৷ যায় । এই সকল 
বাধক আছে-এইবুপ আশঙ্কার উত্তরে বাঁলতেছেন--( বর্ধাদিবাঁদিত্যাদি কাঁরক। )। 

যেমন বর্ধাদনে অব্যবাহতব্াঁদনপূর্কত্বসাধ্যের অনুমান কাঁরলে রাশাবিশেষ 
বিশিষ্ট সূর্য্য কাল পূর্বকত্ব উপাধি হয়, সেইরূপ অহোরান্লে অব্যবহিত অহোরার 
পূর্বকত্বসাধ্যে অব্যবাহতসংসারপূর্বকত্ব উপাধি হয়। ভবোপাধি মানে সংসারের অবচ্ছেদক 


১৬৪ ন্যায়কুসুমাঞ্জ লিঃ 


কালোপাঁধ, তাহাই উপাধ। সুযুপ্তকালে যেমন কতকগুলি ব্যান্তর ভোগজনক 
অদৃষ্টসকল নিরুদ্ধ হয়, সেইরূপ কালাবশেষবশত যুগপৎ সমস্ত আত্মার সমস্ত অদৃষ্টের 
িরোধহয়--এই কথাই 'বৃত্তিরোধ’ ‘সুষুপ্তবৎ’ বাক্যে বলা হইয়াছে । উন্তিদ মানে 
{বিশেষ একপ্রকার শাক । তুল কণা হইতে এবং শাক বিশেষবীঁজ হইতে সেই শাকের 
যেমন উৎপাঁত্ত হয়, অথব। যেমন গোময় হইতে ও বৃশ্চিক হইতে বৃঁশিকের উৎপাত্ত 
হয়, সেইরূপ কালাবশেষে (প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে ) কেবল অদৃষ্টবিশেষ হইতে 
এবং এখন ( সৃষ্টিকালে ) ব্রাহ্মণ হইতে ব্রাহ্মণের উৎপান্ত হয়। বৈজাত]টি কাধ্যতার 
অবচ্ছেদক বাঁলয়া ব্যাভচার হয় না। মায়াবী যেমন সৃত্রসণ্টার দ্বার পাঁরচালত কাঠের 
পুতুলকে ানমাণ কাঁরয়। ঘট জ্ঞান ইত্যাঁদরূপে কাষ্টপুত্তলিকাকে নিযুক্ত কাঁরয়। ঘটা- 
নয়ন নিষ্প।দনপূর্ববক বালকের ব্যুৎপাঁত্ততে প্রয়োজক হয়, সেইরূপ ঈশ্বরও প্রযোজ্য এবং 
প্রযোজক ভাবপ্রাপ্ত দুইটি শরীর গ্রহণ কাঁরয়। ব্যবহার কাঁরিয়া তখনকার (প্রলয়ের পর 
প্রথম সৃষ্টিকালে ) লোকের শীন্তজ্ঞান উৎপাদন করেন। এইরূপ নিজে ঘটাঁদর 
সম্প্রদায় সৃষ্টি কাঁরয়। শিক্ষা দেন। ইহাই ‘মায়াবৎ সময়াদয়ঃ' বাক্যে বলা হইয়াছে । 
সময় মানে শান্তজ্ঞান ৷৷ ২/২ ৷ , 


ব্যাখ্যাবিরতিঃ_ 

প্রলয়ে সাধকাভাবমাহ--‘মানাভাবাঁদাঁত', সাধকাভাবমুক্তু। ক্রমেণ রাধক-পণ্ভক- 
মপ্যাহ__“অহোরান্রস্যে ত্যাঁদনা, “অব্যবাহতাহোরাব্রপূর্বকত্বেশঠিত, পূ্বসর্গাহোরান্র-পূ্ব- 
কত্বেন প্রলয়েহাঁপ সাধ্য-সদ্ধেরাহ--'অব্যবাহতেশত। কর্মণাং কর্মজন্যাদৃষ্টানামিতার্থঃ। 
ধিবষমাবপাকতয়া-_ফলজননে প্রাতবন্ধকরাহততয়। কর্মণাং প্রাতিক্ষণফলজননস্বভাবতয়োত 
যাবং। কোঁচন্ত; বিষনাঁবপাকতয়া--বিষমে। বাভন্নকালীনে। বপাকো ভোগো যেষাং 
তত্তেন, 'বাভন্নকালীনঃ ভোগজনকতয়োতি পধ্যবাঁসিতা মত্যাহ্ঃ । একদা নানাফলানুৎ- 
পাদন্তু ফলবলেন সামগ্রীপ্রীতিবন্ধকত্ব-কষ্পনাদেবোপপাদনীয়? । তথা চ কালোপাঁধিঃ 
ভোগাধিকরণং কালোপাঁধত্বাঁদত্যবচ্ছেদাবচ্ছেদেন সাধ্যাসদ্ধের্িরোধ ইতি ভাবঃ। 
'যুগপাদশত একদা সমস্তা-দৃষ্টস্য ফলাজনকত্বানুপপত্তেরিত্যর্থঃ । ঘটাদসম্প্রদায়োচ্ছেদাৎ 
ঘটাদপ্রবাহ বিচ্ছেদাঁদত্যর্থঃ । কারকায়াং “বধাদবাদিত বধাদসন্বাদ্ধীদনরূপহেতু- 
বাঁদত্যর্থঃ । আঁদন। শরদাদপারগ্রহঃ। প্রথমবাধকমুদ্ধরাত ব্যাখ্যায়াং 'যথেত্যাদনা । 
যথা বর্যাদিনম্‌ অব্যবাহতবর্যাঁদনপৃবকং বর্ধাদনত্বাৎ সাম্প্রীতিকবর্যাঁদনবাঁদত্যন বর্ধাদনত্ব- 
রূপহেতুঃ কর্কটসংহান্যতররাশ্যবচ্ছিন্নরব্যধিকরণকালাব্যবাহতপূর্বকত্বরূপেণ উপাধিন। 
সোপাধকত্বেন নাব্যবাহত-বর্যাদনপ্বকত্ব-নিরাপতনিয়মবান্‌ তথ। অহোরান্রমব্যবাঁহত।- 
হোরান্নপূর্কমূ অহোরানত্বাং সাম্প্রাতকাহোরান্রবাদত্যত অহোরান্ত্ববূপহেতুঃ অব্যবাহত 
সংসারপ্রকত্বরূপেণ ভবেনোপাধিন৷ সোপাধিস্বেন নাব্যবাঁহতাহোরা্র পৃর্ধকত্বানর'পত- 
[নয়মবান্‌ হীত সমুদিত-তাৎপৰ্য্যম্‌ । অন্ত বধাপ্রথমাঁদনাস্তভাবেন কর্কটাসংহান্যতররাশা- 
বাচ্ছন্নরব্যাধকরণকালাবাবহিত-পৃর্বকত্বস্য উপাধেঃ সাধনাব্যাপকত্বমু। "আসীং দিবা- 
সৃজন্রান্রমহোরান্রং ব্রমাৎ ক্রমমৃ* হীত নিয়মেন অনাদাদনোতরং রারিরুৎপদ্যতে ততঃ 
ক্লমশোহহোরাত্রম । তাদৃশাহো রান্রান্তভাবেন অব্যবাহত-_সংসার-প্ৰকত্বদা উপাধেঃ 
সাধনাব্যাপকত্বমূ । তাদুশীনয়মানঙ্গীকারে উপাধেঃ সাধনাব্যাপ্কত্বহান্যাপন্ডেঃ ৷ কেচিত্ত 


দ্বতীয় স্তবকঃ ১৬৫ 


সর্গাদ্যাদনাস্তর্ভাবেণ উপাধেঃ সাধনাব্যাপকস্বামত্যাহুঃ | তন্মন্দং পরৈঃ প্রলয়ানভ্যুপগমেন 
তন্মতে সর্াদ্যাদনপ্রাসদ্ধেঃ ৷ দ্বিতীয়বাধকমুদ্ধরাত--'সুযুপ্তকাল’ ইতি । তৃতীয়বাধক- 
মুদ্ধরাঁত--'উীন্তাদশীত। চতুর্থ বাধকমুদ্ধরতি-য্থাচেত্যাঁদনা। পণ্চমবাধবমুদ্ধরাত 
এবমিত্যাদ ৷ ২/২ 1 


বিবরণী 


'দ্বতীয় স্তবকের প্রথম কাঁরকার় আচার্য্য উদয়ন বাঁলয়াছেন- সৃষ্টি এবং প্রলয় 
আছে । প্রলয় আছে বাঁলয়৷ প্রলয়ের পর সৃষ্টিতে বেদর্চনার জন্য ঈশ্বর শ্বীকাধ্য। 
হাঁণদাসও আচায্যের কারক। ব্যাখ্যা কাঁরয়া আ'সয়াছেন। এখন তাহার উপর 
প্ধপক্ষীরা যেরূপ আশঙক। কয়েন--তাহাই হারদাস ভ্ডাচার্য্য--ননু সর্গ-প্রলয়সন্তবা- 
দাত.-**বাধকা" গ্রন্থে দেখাইয়াছেন | পূর্বপক্ষার বস্তধ্য এই যে--আচাধ্য যে পূর্বে 
বাঁলয়াছেন_-'সৃষ্টি এবং প্রলয় আছে’ ইহ। যুন্তসঙ্গত নয় । কেন যুক্তিসঙ্গত নয়? এইরূপ 
প্রশ্নের উত্তরে প্বপক্ষী বাঁলয়াছেন--গ্রলয় সম্বন্ধে কোন প্রমাণ নাই ৷! যাঁদ কোন 
বাদী কোন 'কদু বিষয় উপপাদন কারতে চান তাহা হইলে তাহাকে সেই প্রাতপাদ্য- 
বিষয়ের সাধক প্রমাণ বা যুক্ত দেখাইতে হইবে এবং বাধক প্রমাণের অভাব ব! বাধক 
যুম্তর অভাব দেখাইতে হইবে । আচাধ্য উদয়ন যে বাঁলয়াছেন সৃষ্টি ও প্রলয় আছে, 
তাহার সেই প্রাতপাদ্য প্রলয় বিষয়ে সাধকপ্রমাণ এবং বাধকের অভাব তাহাকে 
দেখাইতে হইবে । অথচ প্রলয় বিষয়ে কোন প্রমাণ ন।ই অর্থাৎ সাধক নাই- ইহাই 
‘মানাভাবাং’ কথার দ্বারা হাঁরদাসর পূর্বপক্ষীর মত দেখাইয়াছেন। তারপর হরিদাস 
প্রলয় সম্বন্ধে ৬টি বাধক দেখাইয়াছেন । যথা-(১) অহোরান্র অহোরান্রাব্যবাহত- 
পূর্বক হয়, অহোরাত্রমু অহোরান্রাব্যবাহতপূরকম অহোরাতত্বাং, অহোরাতরটি অহোরাত্রের 
অব্যনাহত পূর্বক হয়, যেহেতু অহোরাত্রে অহোরান্ত্ব আছে, এইরূপ ব্যাপ্ত আছে বাঁলয়। 
প্রলয় সম্ভব নয় । কারণ প্রলয় থাকিলে প্রলয়ে অহোরান্র থাকতে পারে না। তাহার 
ফলে প্রলয়ের পর যে অহোরান্র, তাহার অব্যবহিত পূর্বে অহোরা্ থাকে ন! বালয়া 
উন্ত ব্যাপ্ত ভগ্ন হইয়া যায় । সুতরাং উত্ত ব্যাপ্ত বলে প্রলয় থাকতে পারে না ব। 
উন্ত ব্যাণ্ডই প্রল্য়ের বাধক । (২) কর্মগুল অর্থাৎ বর্মজন্য অদৃষ্টসকল ভিন্ন ভিন্ন 
চালে ফল দেয়। যুগপৎ সমস্ত অদৃষ্ট কখনও ফল দিতে পারে না! অতএব 
এমন কাল পাওয়া যাইবে না যে ক'লে কোন না কোন অদৃষ্ট ফল (ভোগ্য ) প্রদান করে 
না। সুতরাং কালত্ব বা কালোপাধিত্বটি ভোগের ব্যাপ্য। প্রত্যেক কাল কোন না 
কোন ভোগ দেয় ইহা বাঁলতে হইবে । অতএব প্রলয় সম্ভব নয়। প্রলয় স্বীকার 
কারলে সেই প্রলয়ে ভোগ সম্ভব ন৷ হওয়ায় কালত্বটি ভোগের ব্যাপ্য হইতে পারবে 
না। অথচ কালোপাঁধত্ব ভোগের ব্যাপ্য। সুতরাং সকল জাবের সকল অদৃষ্ট 
যুগপৎ অর্থাৎ একক্ষণে রুদ্ধ হইবে অর্থাৎ ভোগাঁদ ফল দেওয়। বন্ধ কাঁরয়। দিবে 
এইরূপ সম্ভব নয় বাঁলয় প্রলয় থাকতে পারিবে না। (৩) ব্রাহ্মণ ব্রাহ্মণজন্য হইয়। 
থাকে, ব্রাহ্মণত্ব হেতুর দ্বারা ব্রাহ্মণে ব্রাহ্মণজন্যত্ব সিদ্ধ হয়। এইরূপ ব্যাপ্ত দেখ! যায় 
বাঁলয়। প্রলয় সম্ভব নয়। যেহেতু প্রলয় স্বীকার করিলে প্রলয়কালে ব্রাহ্মণ বিনষ্ট 
হইয়া যাওয়ায় প্রলয়ের পর সৃষ্টির আদতে যে মানুষ উৎপন্ন হয়, তাহাতে ব্রাহ্মণত্ব 
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থাকতে পারে না-কারণ সে ব্রাহ্মণজন্য নয়। সে ব্রাহ্মণ না হওয়ায় তাহার পরও 
আর মানুষে ব্রাহ্মণত্ব থাঁকতে পারে ন! । সুতরাং প্রলয়ের পরবন্তাঁ সৃষ্টিতে ব্রাহ্মণত্ব- 
ব্যবহার লুপ্ত হইয়৷ যাইবে । (৪) শব্দ ব্যবহারের অনুপপত্তিও প্রলয়ের বাধক । 
যেহেতু প্রলয় স্বীকার কাঁরলে প্রলয়ের পর সৃষ্টিতে যে মানুষ উৎপন্ন হয় সে অমুক- 
শব্দের অমুক অর্থ-এইভাবে পদপদার্থের সম্বন্ধ রূপ শান্ত জানতে পারে না। কারণ 
সেই প্রথম মানুবের পূর্বে যখন ( প্রলয়ে ) কোন মানুষ থাকে না, তখন প্রয়োজক অর্থাৎ 
এই শব্দের এই অর্থ এইভাবে বুঝাইয়া দিবার কেহ থাকে না এবং প্রয়োজ্য অর্থাৎ 
যাহাকে বুঝাইবে সেইরূপ মানুষ থাকে না বাঁলয়। প্রলয়ের পরবর্তী সৃষ্টির প্রথমে উৎপন্ন 
মানুষের শান্তজ্ঞান থাকিতে পারে না । শাল্তজ্ঞান না থাকলে সে মানুষ আর শব্দের 
ব্যবহার কাঁরতে পারে না। তাহাব পরও শব্দ ব্যবহার লুপ্ত হইয়া যাইবে । (৫) 
ঘট প্রভৃতি নির্মাণ কারতে হইলে পূর্বে ঘটাদিরচনার জ্ঞান থাকা আবশ্যক । প্রলয় 
স্বীকার করলে, প্রলয়ের পর সৃষ্টির প্রথমে যে মানুষ উৎপন্ন হইল, সে পূর্বে ঘটাঁদ- 
রচনার অনুভব করে নাই বাঁলয়। আর ঘটাঁদ নির্মাণ কাঁরতে পারবে না, ফলে ঘটাঁদ 
নির্মাণের সম্প্রদায় উচ্ছন হইয়া যাইবে । 

এই সকল বাধকও আছে বাঁলয়। প্রলয় থাকিতে পারে না। এইরূপ আশঙ্কার 
উত্তরে মৃলকার “ব্ষাঁদবাদিত্যগাঁদ কাঁরকা বাঁলয়াছেন ॥ ২/২ ॥ 


মূলম্‌ 
জন্মসংক্কারবিষ্ঠাদেঃ শক্তেঃ স্বাধায়কন্মণোঃ। 
হাস-দর্শনতো। হ্রাসঃ সম্প্রদায়স্ত মীয়তাম্‌ ॥ ৩॥ 


অন্থয়মুখে অর্থ_ 

জন্মসংস্কারাঁবদ)াদেঃ (জন্ম, সংস্কার ও বিদ্যা প্রভৃতির [ আদ পদে জীবক। ও 
ধর্ম প্রভীত ]) স্বাধ্যায়কর্মণোঃ ( অধ্যয়ন ও যাগাঁদ কর্মের ) শস্তেঃ (সামর্থের ) হাস- 
দর্শনতঃ ( হাস দেখা যাইতেছে বাঁলয়। ) সম্প্রদায়স্য (পরম্পরাক্রমে সম্যক অনুবৃত্ত 
বেদ ও বেদার্থের উপদেশর্প সম্প্রদায়ের ) হাসঃ (অত্যন্ত উচ্ছেদ ) মীয়তামু ( অনুমান 
কর) ॥৩॥ 


অনুবাদ 

জন্ম সংস্কার, 1বদ্য। প্রভাতর (জীবক। ধর্ম প্রভৃতির) হাস এবং বেদাঁদ 
শান্ত্রাধ্য়ন ও যাগাদি কর্মের শান্তর হাস দর্শন হইতে বেদাঁদ-সম্প্রদায়ের হাস ( অত্যন্ত 
উচ্ছেদ ) অনুমান কর ॥ ৩ ॥ 
মূলতাগপধ্য- 

প্রলয় বিষয়ে বাধক সকলের খণ্ডন করিয়। মূলকার এখন সাধক প্রমাণ ( অনুমান ) 
দেখাইতেছেন “অন্মসংস্কারাঁবদ্যাদেঃ” ইত্যাদ । যেহেতু বাধকের নিরাকরণ না কিয়া 
কেবল সাধকের দ্বারা কোন পদার্থের প্রাতিপাদন করা যায় না৷ পূর্বে ব্রহ্মার সঞ্কম্পমান্ধে 
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মরীচি, বশিষ্ঠ গ্রভীতর জন্ম হইয়াছিল । তারপর কেবলমাত্র অপত্যের জন্য অবন্ধাবীষ্য 
ধাঁষদের অপত্যজন্ম হইত । তারপরে 'খতুকালে ভার্য্যাগমন কাঁরবে' ইত্যাদি শাস্ত্রে 
শ্রদ্ধাবশতঃ তদনুসারে অপত্যজন্ম হইত, এখন কেবলমাত্র ভোগের উদ্দেশো পশুর মত 
জন্ম হইতেছে । এইভাবে জন্মের হাস দেখা যাইতেছে। পূর্বে চরু প্রভীতিতে সংজ্ঞার 
হইত, তারপর গর্ভে সংস্কার হইত। তারপর অপত্য জন্মের অনন্তর সংস্কার হইত । 
তারপর কোন প্রকারে কিপিং সংস্কার হইত । এখন সংস্কার প্রায়শই আঁত ক্ষীণাবন্থা 
প্রাপ্ত হইতেছে । এইভাবে সংস্কারের হাস দেখা যাইতেছে । পূর্বে অঙ্গাঁদর সাঁহত 
সকল বেদের অধ্যয়ন হইত, তারপর এক একটি শাখার অধ্যয়ন হইত, তারপর অঙ্গাঁদর 
দুই একটির অধ্যয়ন হইত, এখন বেদাদি-শাস্ত্াধযয়ন প্রায় লুপ্ত হইয়াছে, পরদেশীয় 
পুস্তক অধ্যয়ন হইতেছে । এইভাবে বিদ্যার হাস দেখ। যাইতেছে । আদ পদে জীবক। 
ধর্ম প্রভৃতি বুঝতে হইবে । পূর্বে লোক উঞ্শীল বৃত্তি অর্থাৎ শরীর ধারণের জন্য কোন 
প্রকারে তও্ুলকণাঁদ কুড়াইয়া জীবিকা অঞ্জন কাঁরত। তাহার পর না চাহয়। যাহ। 
আসে তাহার দ্বার! জাঁবিকা অর্জন কাঁরত। তাহার পর, কাষকম বাণিজ্যাদ দ্বার! 
জীবিক। অর্জন করিত। এখন চাকুরী, চো্য, দসুযুবৃন্ত প্রভীতর দ্বারা জীবিক। অর্জন 
হইতেছে । এইভাবে জীবকার হাস দেখা যাইতেছে । পূর্বে লোকে যজ্ঞ, দান, তপস্য। 
ও জ্ঞান এই চতুষ্পাদ ধর্মের অনুষ্ঠান কারত ৷ তাহার পর ন্লিপাদ, তাহার পর 'দ্বিপাদ । 
এখন কাঁলতে আঁত জীর্ণ কেবল দান ধর্ম আচাঁরত হইতেছে । এইভাবে ধর্মের হাস 
হইতেছে । স্বাধ্যায় অর্থ৷ৎ অধায়ন এবং কর্ম অর্থাৎ যজ্জাঁদ শান্তর হাসবশতঃ ও বিদা।- 
শান্তরূপ কাধ্যের ( অধ্যয়ন কাধ্যের ও যজ্ঞকা্য্যের ) হ্রাস হইতেছে । অথবা অধ্যয়নের 
হাস, যজ্ঞাদর হাস এবং আমুঃ, আরোগ্য, বল, বাধ্য, শ্রদ্ধা, শম, দম, গ্রহণ, ধারণ 
প্রভূত শান্তর হাস দেখা যাইতেছে । ইহা হইতে অনুমান কর! যায় এক সময় সম্প্রদায়ের 
অর্থাৎ বেদাদসন্প্রদায়ের হাস অর্থাৎ অত্যন্ত উচ্ছেদ হইবে । ইহ। হইতেই প্রলয়ের 
অনুমান হয় । অনুমানের আকার হইতেছে-বেদা1দসম্প্রদায় ( সম্প্রদায় মানে পরম্পরা" 
ক্রমে সম্যগ্রপে অনুবৃত্ত বেদ ও বেদার্থের উপদেশ ) অত্যন্ত উচ্ছেদপ্রাপ্ত হয়, হ্‌সমানত্ব 
হেতুক। যেমন প্রদীপ । একটি প্রদীপ জ্রালতেছে, উহ। ক্রমশঃ ক্ষীণ হইতেছে, এক 
সময় নিবিয়া যায়। সেইরূপ বেদাঁদ সম্প্রদায়ের ক্রমশঃ হাস দেখিয়া বুঝা যায়, উহ। 
এক-সময়ে সম্পূর্ণ উাচ্ছন্ন হইয়া যাইবে । উহাই প্রলয় কাল। অত্যন্ত মানে হইতেছে 
স্বসজাতীয়ানীধকরণকালবাঁত্ধবংস প্রবতযোগত্ব । যেমন (স্ব মানে) বেদাদি সম্প্রদায়ের 
সঙ্জাতীয় যে সম্প্রদায়, তাহার অনাঁধকরণকাল, যে কালে সম্প্রদায়ের ধ্বংস হয় ; তাহাই 
অনাধকরণকাল, সেই কালবৃত্তি যে ধ্বংস, বেদাদ সম্প্রদায়ের ধ্বংস, তাহার প্রাতযোগিত্ব 
বেদাদি সম্প্রদায়ে থাকে । এইভাবে মূলকার এই কা'রকায় প্রলয়ের সম্বন্ধে অনুমান 
প্রমাণ নামক সাধক প্রমাণ দেখাইয়াছেন ॥ ৩ ॥ 


হরিদাসী 


বাধকে নিরস্তে সাধকমপ্যাহ (জন্যেত্যাদিকা রিকয়!) । জন্প্রদায়ন্য 
বেদাদি সম্প্রদায়স্ত হাসোহনুমীয়তাম্‌, কুতঃ? জন্মাদে্রীসদর্শনাৎ । 


১৬৮ ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


প্রয়োশ্নশ্চ - বেদাদি - সম্প্রদায়োহয়মত্যস্তমুচ্ছিঘ্ভতে হুসমানত্বাৎ, 
প্রদীপবগ। স্বরূপাসিন্ধ_7দ্ধারায়াহ 'জন্মেতি। পুর্বং মানস্যঃ প্রজা স্ততঃ 
পুত্রমাত্রার্থিতা প্রযুক্তমৈথুনজাঃ, সম্প্রতি সম্ভোগিকামিগ্রবৃত্ত্যাবক্তিত- 
জন্মান ইতি জন্মত্াসঃ। পুর্বং চকু প্রভৃতিয়ু সংস্কারঃ ততো গর্ভে 
তাতো! জননানন্তরং, ইদানাং কথঞ্চিদিতি সংস্কার হ্রাস: | পুর্বং সহঅ- 
শাখস্য চতুর্ণেদস্যাধ্যায়নং তত একস্যাঃ শাখায়! ইত্যাদি ক্রমেণ 
বিষ্ভান্তাসঃ। বিষ্ভাদদেরিত্যা্িন। বৃত্তিধর্মাদিসংগ্রহঃ । পুর্বনুগ্চশিল- 
বন্তয়স্ততোহযাচিতবত্তয়স্তঙ; কৃষ্যাপিবৃত্তয়স্তত; সেবাবত্য় ইতি বৃত্তি- 
হ্রাস: । পুর্বং তপো জ্ঞা নবজ্ঞদা নাত্মকম্চতু্পান্ধর্মস্ততঃত্রেতাদৌ একৈক- 
হ্রাসঃ, কলে চ বিমংফুল; স্বলদ্দানৈকপাদিতি ধর্মত্রাসঃ | পুর্ব যজ্ঞ- 
শেষভুর্তঃ ততোহুতিথিশেষভুজস্ততঃ স্বাৰ্থ সাধিতভুজঃ ততো ভূত্যাদি- 
সহভুজঃ ইত্যপি ধর্মহ্াসঃ ৷. স্বাধ্যায়স্য অধ্যয়নস্য, কর্মণোঃ যাগাদেঃ 
শক্তেঃ সানর্থ্যস্য হ্রাসাৎ, অধ্যয়নশক্তেঃ কারণস্য হাসাৎ বিদ্যাশক্তেঃ 
কার্ধ্যস্য হাসঃ ইতি পৃথঙ নির্দেশঃ। এবঞ্চ ব্রহ্মাগুনাশে তদস্তর্গত- 
প্রাণিনাং নাশ ইতি প্রলয়সিদ্ধিঃ। ভক্ষ্যপেয়ান্যদ্বৈতরাগ-জীবিক৷- 
কুতৰ্কা ভ্যাসব্যগ্রতাভ্তিসন্ধি-পাষণ্ডসংসর্গ-প্রভারণাদি--নিবন্ধনান্তা। ৷ 
প্রবৃত্তির্বাগাদৌ তদ্বান্‌ মহাজনস্তৎপরিগ্রহাদ্‌ বেদপ্রামাণ্যমিতি ॥ ৩ ॥ 


অন্ুবাদ- 

বাধক খাঁওত হইলে সাধকও বাঁলতেছেন ( মূলকার, জন্মেতযাঁদ কারিকার দ্বারা )। 
সম্প্রদায় অর্থাৎ বেদাদসম্প্রদায় (বেদ ও বেদার্থের উপদেশ ) তাহার হাস অনুমান 
কর। হেতু? যেহেতু জন্মাঁদর হাস দেখা যাইতেছে । প্রয়োগ অর্থাৎ অনুমানের 
আকার যথ৷--এই বেদাঁদ-সম্প্রদায় অত্যন্ত উচ্ছেদ প্রাপ্ত হয়, যেহেতু হুসমান হোস" 
প্রাপ্তত্ব ), যেমন প্রদীপ । দ্বরূগাঁসদ্ধির উদ্ধারের জন্য বীলতেছেন-- জন্ম ইত্যাঁদ। 
পূর্বে মানস প্রক্জ। সৃষ্ট হইত, তাহার পর মাত্র পুপ্রারথী হওয়ার জন্য মৈথুনজাত প্রজা! । 
বর্তমানে ভোগ কামীর প্রবুত্তবশতঃ অবশ্যম্ভাবী জন্মাবাশষ্ট প্রজা--এইভাবে জম্মের 
হাস। পূর্বে চরু প্রভীতিতে সংস্কার হইত, তাহার পর গর্তে সংস্কার হইত, তাহার পর 
সন্তান জন্মের পর সংস্কার হইত ৷ এখন কোন প্রকারে সংস্কার হয়_ এইভাবে সংস্কারের 
হাস দেখা যাইতেছে । পূর্বে সহস্র শাখা সমন্বিত চার-বেদের অধ্যয়ন হইত, তাহার পর 
একটি শাখার অধ্যয়ন হইত--এইভাবে বিদ্যার হ্রাস দেখা যায় । বিদ্যাঁদর এখানে 
আ'দিপদে জীবিকা, ধর্ম প্রভৃতির সংগ্রহ বাঝতে হইবে । পূর্বে লোকে উদ্7শলবৃত্ত অর্থাৎ 
কোন প্রকারে ধান্যাদির বা তওঁলকণাঁদির সংগ্রহপূর্বক জীবিকা-নধাহ করত । তাহার 
পর “না? চাহিয়। যাহ। আসত তাহার দ্বারাই জীবিকানর্বাহ, তাহার পর ক্ষ) কর্ম 
কাঁরয়। জীবিকানির্ধাহ হইত । তাহার পর এখন চাকুরীর খার। জীবিক। নিবাহ হইতেছে। 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৬৯ 


এইভাবে বৃত্ত অর্থাৎ জী বকা-বৃত্তর হাস। পূর্বে ( সত্যযুগে ) তপস্যা, জ্ঞান, ( আত্ম- 
জ্ঞান) যজ্ঞ ও দানরূপ চতুষ্পদ ধর্ম অনুষ্ঠিত হইত। তাহার পর প্রেতাধুগাদিতে এক 
একপাদ ধর্মের হাস হইয়া কালতে আঁত জীর্ণতঃপ্রাপ্ত শ্রন্ধাহীন দানমাতত অনুষ্ঠিত 
হইতেছে-এইভাবে ধর্মের হাস দেখা যাইতেছে! পূর্বে লোকে যজ্ঞাবাঁশফ্ট ঘুতাদ 
(ভোজন করিত। তাহার পর আঁতাঁথদের ভোজন করাইয়া নিজেরা ভোজন করিত। 
তাহার পর নিজের জন্য অর্থাদর সংগ্রহপূর্বক ভোজন করিত। তাহার পর এখন. 
চাকর প্রভীতর সহিত লোকে ভোজন করে- ইহাও ধর্মহাসের উদাহরণস্থল ৷ দ্বাধ্যায় 
অর্থাৎ অধ্যয়ন, কর্ম অর্থাৎ যাগাঁদ। অধায়ন এবং যাগাঁদর শান্ত অর্থাৎ সাম্যে 
হাসবশত অর্থাৎ অধ্যয়ন শীন্তর্প কারণের হ্বাসবশত 'বদ্যাশান্তর্ূপ কার্যের হাস। 
" এই হেতু 'জন্মসংস্কারাঁবদ্যাদেঃ' এখানকার বিদ্যাদ হইতে শ্বাধ্যায় ও কর্মের পৃথক 
নির্দেশ করা হইয়াছে । এইভাবে ব্রহ্মাণ্ডের ধ্বংস হইলে রক্গাণ্ডের অন্তব্তী প্রাণগণের 
ধ্বংস হয় বালয়৷ প্রলয়ের 'সাঁদ্ধ হয়। খাদ্য, পেয় প্রভীতিতে অত্যন্ত আসন্ত, জীবিকা, 
কুতর্কাভ্যাসে ব্যগ্রতা, আভসান্ধ ( কুমতলব ), পাষণ্ডের সংসর্গ প্রতারণ! প্রভাতি নিমিত্ত 
হইতে ভিন্ন যে যাগা'দতে প্রবৃত্তি সেইরূপ প্রবৃত্তিমান হইতেছেন মহাজন, তাহাদের 
কর্তৃক পারগ্রহ (গ্রহণ ) বশতঃ বেদের প্রামাণ্য সদ্ধ হয় ॥ ৩ ॥ 


ব্যাখ্য। বিবৃতি: 

'বাধকে নিরন্ত' ইীত--তথ। চ বাধকসত্তবে সাধকমাঁকাঁণ্চংকরং ভবাঁত। অতো বাধক- 
[নরাসানম্তরং সাধকোং-কীর্তনীমতি ভাবঃ । “হাস ইতি- শ্বাশ্রয়কালোন্তর-কালবৃত্তয- 
'ভাব-প্রাতযোগত্বামত্যর্থঃ । আঁভমতাসদ্ধ্যনুকুলং প্রয়োগমাহ- প্রয়োগশ্চেশতা অনুমান 
ইতার্থঃ। অত্যন্তমুচ্ছিদাত ইতি-- স্বসজাতীয়কালানাধকরণকালবৃঁত্ত_ ধ্বংসপ্রততিযো গিতবমু 
অত্যস্তোচ্ছেদঃ । তথ! চ দ্বসজাতীয়ানীধকরণকালঃ ঠলয়কাল এব, তদ্বা্ত ধ্বংস- 
প্রাতিযোগত্বমূ বেদাদসম্প্রদায়স্য হাত ভাবঃ। 'হসমানবাাদগত । পূর্বপূর্ববাপেক্ষয়া 
অপকৃষ্ত্বাদতাথঃ ! ইদানীং কথাণাদাত- ইদানীং জো1কবব্যনহারমাশ্রত্য ইতার্থঃ । 
উঞ্চশলবৃত্তয় হীত ক্ষেন্ুস্বামিনা এহাত শস্যাং শ্ে।ৎ কণশঃ সমুচ্চয়বূপাহরণান । 
[বসংষ্টলঃ আতিজীণঃ । স্মলদ্ৰানৈকপাদাত স্মলন্‌ প্রতাহমপচীয়মানঝাধতয়। ইতস্ততঃ 
স্থলন্‌ দানরূপ একপাদে। যস্য স তথাবধ ইতাথঃ। “সামথ)স) হাসাদি বত ৷ অধ্যয়ন" 
সামর্থ্যস্য বাগসামর্থস্য চ হ্রাসাদতার্থঃ । ননু পূর্ববং 'বিদ্যাহবাস ইত্যুন্তম্‌ ; অধুন। অধ্যয়ন" 
হাস ইত্যুন্তো কথং ন পৌনবুক্ত/মূ ইত্যাশগ্ক্যাহ--'অধায়নশন্তে রত । তথ। চাধ্যয়নশাস্ত- 
হাদাৎ অধ্যয়নরূপকাধ্স্য হাসঃ, স এব বিদ্যাশার্তহাসঃ, অধ/য়নস্যের বদ্যাশান্তরৃপত্থা- 
[দত্যেতৎ প্রদর্শনার্থমেব পৃথগুপাদানমূ ইতি ভাবঃ | '্রদ্াগুনাশ' ইতি । যথা-কুঁপত- 
কাপকপোলান্তগ্রতোডুম্বরনাশে তদস্তগত-মশকসমূহনাশঃ, তথা ব্রন্গাগুনাশে তদন্তর্গত 
সকল প্রাণিনাং নাশ হীত ভাবঃ ৷ মহাজন-পারপগ্রহাচ্চ বেদপ্রামাণাগ্রহ ইত্যুন্তম, কঃ স 
মহ।(জনঃ? ইত্যাকাক্ক্ষায়ামাহ--ভক্ষ্যত্যোঁদ,” ভক্ষ্যপেয়াদীত্যাদিনা অভক্ষ্যাপেয়” 
পারগ্রহঃ। ভক্ষ্যাভক্ষ্যয়োঃ পেয়াপেয়য়োঃ চ যদদ্বৈতমূ অভেদগ্রহঃ তন্মূলকো যে। রাগঃ 
ইচ্ছাঁবশেষঃ তান্নবন্ধনা, তাদৃশরাগচারতার্থ। যা প্রবীত্তঃ, জীবকা জাঁবনোপয়ঃ, 
তানবন্ধনা য৷ প্রবৃত্তি, কুতর্কস্য অসত্তর্কস্য বেদাবরুদ্ধ-তকস্যোত যাবৎ, যোহভ্যানঃ 
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যন্ৈরন্তর্য্যং তত যা ব্যপ্রতা আসান্তঃ তাল্লিবন্ধনা যা প্রবৃত্তঃ, আঁভসান্ধঃ পরানিষ্টেচ্ছা, 
তাল্লিবন্ধনা য৷ প্রবৃত্তঃ, পাষণ্ডঃ বেদাচারত্যাগী, তেন সহ যঃ সংসগঃ, তন্মিবন্ধনা যা 
প্রবাত্তঃ, প্রতারণ৷ পরবণনেচ্ছা, তান্নবন্ধনা য। প্রবাত্তঃ, তত্তংপ্রব্াত্তভেদকুটাঁবাশফ্ট। যা 
যাগাঁদগোচর-প্রবুত্তঃ তদ্বান্‌ মহাজন ইত্যর্থঃ ॥ ৩ ॥ 


বিবরণী 

বাদী ও প্রাতবাদীর মধ্যে যখন বিচার হয়-তাহার রীতি হইতেছে-_বারী প্রথমে 
নিজের একটি যুক্তি স্থাপন করেন। তখন প্রাতবাদী বাদীর সাধকপ্রমাণ ব! যুষ্তর 
অস্বীকার করেন এবং বাদীর উপর বাধক প্রমাণ বা যুক্তির উপস্থাপন করেন ।, পুনরায় 
বাদী প্রাঁতবাদীর আশাঞ্ষত দোষ খণ্ডন করেন এবং নজপক্ষে প্রাতিবাদ কর্তৃক 
উপস্থাপিত সাধক প্রমাণাভাবের রাস করেন । এই রীতিতে বিচার চলে । এখানেও 
বাদী সৃষ্টি ও প্রলয় আছে বলিয়াছিলেন, প্রতিবাদী প্রলয়ে সাধক প্রমাণ নাই, বাধকপ্রমাণ 
আছে- ইহ। বাঁলয়।ছিলেন । তাহার পর বাদী বাধকপ্রমাণ বা যুন্তর গনরাস কাঁরয়াছেন। 
এখন সাধকপ্রাণ আছে অথবা প্রাতবাঁদ কর্তৃক অস্বীকৃত সাধকপ্রমাণের স্থাপন 
করিতেছেন (জন্মেত্যাঁদ কারকায় )। | 

সম্প্রদায় শব্দের অর্থ হইতেছে গুরুপরম্পরাক্রমে সম্যগ: ভাবে অনুবৃন্ত বেদ ও 
বেদার্থের উপদেশ প্রভাত । এই সম্প্রদায়ের হাসই প্রলয় । এই হেতু প্রলয়ের অনুমান 
করা হয়। মূল কাঁরকায় ব্যাখ্যা কারতে গিয়। হারদাস ভট্রাচাধ্য বাঁলয়াছেন--জন্মাদির, 
হাসদর্শন হইতে সম্প্রদায়ের অর্থাৎ বেদাদসম্প্রদায়ের হাস অর্থাৎ অত্যন্ত উচ্ছেদ অনুমিত 
হয়। যেমন একটি প্রজ্াালত প্রদীপ এক সময়ে সম্পূর্ণ নধাঁপত হয়। প্রদীপটি হঠাৎ 
[নবাঁপত হয় না--যাঁদ প্রবল হাওয়ার মধ্যে ন। রাখ। যায়। এক-একটু কাঁরয়া 
ক্ষীণ হইতে হইতে প্রদীপ একসময়ে নর্বাঁপত হয়। এইভাবে এই জগতে আমর 
জন্ম, সংস্কার, বিদ্যা, জীবিকা, ধর্ম, অধ্যয়ন শাঁন্তর এবং যাগাঁদ শান্তর হাস 
দোখতোছ । এই হাস দোঁখয়া এক সময় এই সকলের অত্যন্ত উচ্ছেদ অনুমিত 
হয়। এই অত্যন্ত উচ্ছেদ প্রলয়। প্রলরকালে জীবগণের স্থুলশরীর প্রভৃতির 
বিনাশ প্রাপ্ত হয় । এই জন্য হাঁরদাস অনুমানের আকৃতি দেখাইয়াছেন_বেদাঁদর 
এই সম্প্রদায়, অত্যন্ত-ধবংস-ভাব-্্াপ্ত হইবে, যেহেতু ইহাতে রূমে হাসমানত্ব আছে । 
কেহ হয়তে৷ বাঁলতে পারেন, বেদাঁদ সম্প্রদায়ে, হ্রসমানত্ব কোথায় ? বেদাঁদ- 
সন্প্রদায়ে যাদ হুসমানত্ব না৷ থাকে তাহ। হইলে স্বরূপাসদ্ধিদোষ থাকিয়া যাইবে। 
পক্ষে হেতুর অভাবকে স্বর্পাসদ্ধি বলে। বেদাঁদ সম্প্রদায়র্প পক্ষে হুসনানত্ব 
হেতুর অভাব থাকলে হেতুর স্বর্পাসাদ্ধর দোষ থাকবে । তাহার উত্তরে মূলকার 
বালয়াছেন--“জন্মসংক্কারাবদ্যাদেঃ” ইত্যাদ । এই কথ। হরিদাস স্পষ্টভাবে প্রকাশ 
কারয়। দিয়াছেন । জন্ম, সংস্কার, (বদ্য। প্রভৃতির যে হ্রাস, তাহ পুরাণাঁদ শাস্ত্র 
এবং ইতিহাস হইতে ঞ্জান! যায়। সুতরাং হাসমানত্বহেতু শ্বরৃপাসিদ্ধ নয়। এখানে 
হাস বলিতে পূর্বাপেক্ষ। হীনভাব প্রাপ্ত বুঝিতে হইবে । জন্ম, সংস্কার ও বিদ্যাদর 
হাস বাঁললেই স্বাধায় এবং ঘজ্ঞাঁদ-কর্মের হাস বুঝা যায়। যেহেতু শ্বাধ্যায় 
মানে অধ্যয়ন। বিদ্যার হাস হয় অথচ অধায়নের হাস হয় না, ইহ! হইতে পারে 


দ্বিতীয় স্তবকঃ ১৭১ 


না। তাহা হইলে, ‘জন্ম সংদ্কারাবদ্যার্দেঃ বাঁলয়। আবার ‘শব্তেঃ দ্বাধ্যযয়-কর্্মণোঃ” 
ইহা কেন বাঁললেন 2 ইহার উত্তরে হরিদাস বলিয়াছেন-_অধ্যয়ন শান্ত হইতেছে 
কারণ। আর 'বদ্যাশান্ত হইতেছে কাধ্য । কারণের হাস হইলে কা্য্যেরও হাস হয় । 
অতএব অধ্যয়ন শান্তর্প কারণের হাস হইলে 'বিদ্যাশান্তরূপ কাধ্যের হাস হয়-_ইহ। 
বুঝাইবার জন্য মূলকার পৃথকৃভাবে শ্বাধ্যায়ের কথা বাঁলয়াছেন। এইভাবে অনুমানের 
দ্বারা সমস্ত জন্য পদার্থের ধ্বংস হয--ইহ) বুঝ! যায় বলিয়। ব্রহ্মাণ্ডেরও নাশ একসময়ে 
হইবে। ব্রহ্গাণ্ডের নাশ হইলে সেই ব্রহ্গাগুস্থত প্রাণগণের নাশ হইবে । উহাকেই 
প্রলয় বলা হয়। সুতরাং তখন আর বেদ, বেদার্থের উপদেশও থাকে না। পূর্বে 
মূলকার বাঁলয়াছুলেন-_মহাজনের। বেদ গ্রহণ করেন বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্যের জ্ঞান 
হয়। ইহার উপর প্রশ্ন হয়, মহাজন কাহার! ১ তাহার উত্তরে হাঁরদাস বালয়াছেন,- 
খাদ্য পেয় প্রভীততে অত্যন্ত আপান্ত, জীবকার উপর অত্যন্ত আসাম্ত, কুতর্কাভ্যাসে 
ব্গ্রতা, অসদাভিপ্রায়, পাষগ্ডের সাহত মেলামেশ।, অপরকে প্রবণ্চনা কর! প্রভীতর জন্য 
যে প্রবৃত্তি, সেই প্রবৃর্ত ভিন্ন যে যাগাঁদতে প্রবৃত্ত, এই প্রবৃত্তি যাহাদের থাকে, 
তাহারাই মহাজন ! তাহাদের কর্তৃক গৃহীত বাঁলয়। বেদের প্রামাণ্য জ্ঞান সিদ্ধ হয় ॥৩॥ 


মুলয়্‌ 
কারং কারমলৌকিকাদ্ভূতময়ং মায়াবশাৎ সংহরন্‌ 
হারং হারমপীন্দর-জালমিব যঃ কুধন্‌ জগৎ ক্রীড়তি। 
তং দেবং নিরবগ্রহক্ষুরদভিধ্যানান্ুভাবং ভবং 
বিশ্বাসৈকভুবং শিবং 'প্রতি নমন্‌ ভূয়াসমস্তেঘপি ॥৪॥ 
ইতি দ্বিতীয় স্তবকঃ । 


অন্বয়মুখে অর্থ_ 

যঃ (যান) ইন্দ্ৰদালামব ( বাঙ্গীকরের ভেন্কীর মত) অলৌকিকান্ভুতময়ং ( লোকা- 
তীত ঁবচিত্ৰ প্রচুর ) জগৎ ( কার্য্যসমূহ ) মায়াবশাৎ €জীবগণের অদৃষ্ট সহকারে ) কারং 
কারং (সৃষ্টি কাঁরয়া) সংহরন্‌ (সংহার করতঃ) হারং হারমাঁপ (সংহার কাঁরয়।, 
সংহার কাঁরয়াও ) কুবন্‌ (সৃষ্টি করতঃ) ক্রীড়াত (ক্রীড়। করেন--নিজের দরুপে প্রকাশিত 
হন ) নিরবগ্রহপ্ফুরদাভধ্যানানুভাবং ( নি'বঘ্নে প্রকাশমান ইচ্ছ৷ বৈভবাবাশষ্ট ) বিশ্বা- 
সৈকভুবং (একমাত্র বিশ্বাসের পাত্র) শিবং (মঙ্গলময় ) তং দেবং ভবং (সেই শঙ্কর 
দেবকে ) প্রত ( সেই দেবকে ) অস্তেযু আপ ( শেষকালেও ) নমন্‌ ভূয়াসম্‌ (নমন্কর্তা 
হই) 0৪1 


অমুবাদ- 
বাজ্জীকর যেমন অস্তুত ভেস্কী সৃষ্টি কাঁরয়া, সংহার করিয়। ক্রীড়া করে, সেইরূপ 
যান অদৃষ্ট সহকারে অলৌকিক বিচিত্র প্রচুর কার্যসমূহ (জগৎকাধ্য ) সৃষ্টি কারয়। 
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কাঁরয়া, সংহার করতঃ, সংহার কাঁরয়া কাঁরয়। পুনরায় সৃষ্টি করত নজস্বরূপে প্রকাশিত 
থাকেন, সেই অব্যাহত ইচ্ছাশান্ত ময়, একমান্র বিশ্বাসের স্থান, মঙ্গলময় দেবতা ভবের 
প্রাত অন্তকালেও ন*স্কর্তী হই ॥8॥ 


ইতি শ্রীশ্যামাপদ 'নশ্রকৃত দ্বিতীয় স্তবকের অনুবাদ সমাপ্ত ৷ 


মুলতাণপধ্য- 

এই দ্বিতীয় স্তবকে বেদের প্রামাণ্য ঈশ্বর রচিতত্বরূপে সিদ্ধ হয়, ইহ। বলিয়াছেন । 
আর সৃষ্টি ও প্রলয় আছে বালয়। সৃষ্টি কর্তৃত্ব ও সংহার কর্তৃত্ববূপেও ঈশ্বর সিদ্ধ হন। 
ইহাই সংক্ষেপে বলা হইয়াছে । এই চতুর্থ গ্লোকে ঈশ্বর জগৎ সৃষ্টি করেন ও সংহার 
রুরেন ইত্যাঁদ রূপে ক্লড়। করেন অর্থাৎ আত্মস্বরূপে প্রকাশিত হন-এই কথা বলায় 
দ্বিতীয় স্তবকের প্রাতপাদ্য বষযেরই সংক্ষেপে বর্ণন। করা, হইয়াছে, ইহ! বুঝা যায়। 
বেদাস্তিগণের মত ন্যায়মতে জগৎ সংসারকে মিথ্যা বল! হয় না। কন্তু জগৎ সত্য। 
এই হেতু “মায়াবশাৎ, পদের অর্থ জীবগণের অদৃষ্টকে সহকারী করিয়া । ইহাতে 
ঈশ্বরের বৈষম্য ও নৈর্ঘূণ্য দোষের আপাত্ত হয় না 181 
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হরিদাসী 
স্তবকার্থসংগ্রাহকশ্পোকমাহ- €(কারমিত্যাদি )। 


ব্যাখ্যাবিবৃতি_ 

অন্তেঞ্ষাপ- অন্তকালেঘ্াপ, তং প্রাতি উদ্দশ্য নমন্‌ ভূয়াসমূ ইত্যাশংসা। সক 
ইত্যাকাজ্্ষায়ামাহ-“কারং কারামি'ত্যাঁদ। ‘যঃ ইন্দ্রজালামব অলৌবিকাডুতময়মূ' 
অলোৌককমূ = লোকাতীতমৃ, অদ্ভুতময়ং বাঁচন্্র্পং জগৎ কার্য্যজাতমূ কারং কারং কৃত্ব। 
কৃত্ব। সংহরন্‌, সংহারং কুর্বন্‌ হারং হারং হত্বা হত্বা কুবন্‌ উৎপাদয়ন্‌ ক্রীড়াত স্ব স্বরূপেণ 
স্ফুরাত, অন্যোহাঁপ ক্রীড়া সন্তে। যথা ইন্দ্রজালং পুনঃ পুনধটয়ন্‌ ক্ৰীড়াত, তথা ক্রীড়তী- 
ত্যর্থঃ। ক্রীড়াবোচন্রজ্ঞাপনার্থং অলোকিকাভূতময়মূ ইত জগ্গছিশেষণমূ । ননু সহ- 
কারবশেষং বিনা কথং বিচনত্রক্মকৃতম্‌ ইত্যাকাক্ষায়ামাহ-“মায়াবশাধদ”তসৃষ্টিসংহার- 
হেতুভূতাদৃষ্ট সহকারেণেত্যর্থঃ । মায়াবশাদাত সংহরন্‌ কুবন্‌ ইত্যুভয়ন্ত্রান্থতম। তং 
কীদৃশং, দেবং স্তৃত্যং, স্তুতিপ্রয়োজনমাহ-নিরবগ্রহোতি নিষ্প্াতবন্ধস্ফুরাদচ্ছাপ্রভাবমূ, 
অব্যাহতেচ্ছামাত যাবৎ, “বশ্বাসসৈকভূবং" প্রমাদাদ দোষরহিতং, ‘ভবং’ জগন্মূলকারণং, 
“শিবং' মঙ্গলম্বরূপমূ 08) 


ইত 'শ্ৰীকামাখ্যানাথতর্কবাগীশ 'বরাঁচতায়াং কুসুমাঞাল-ব্যাখ্যাবিবৃতো দ্বিতীয় 
স্তবকব্যাখ্যাবিবৃতিঃ সমাপ্ত৷৷ 


বিবরণী- 
মূলকার "দ্বিতীয় স্তবকে যে বিষয় প্রাতপাদন করিয়াছেন, সেই প্রতিপাদ্য বিষয়ের 
সংক্ষেপে কথক শ্লোক হইতেছে কারমিত্যাঁদ শ্লোক । 


শ্রীশ্যামাপদ মিশ্রকৃত দ্বিতীয় শ্তবক বিবরণী সমাপ্ত। | 


১ 


৫ 


৩৩-৩৪ 


১2৪-১৫ 


ন্যায়কুমুমাঞ্জলিঃ % শুদ্ধিপত্র 
পৃষ্ঠা পংক্তি যা আছে 


সঈশ্বরমননস্য হেতুত্বে 
অনুক্ষেপণে 

ফলং শ্ব্গ 
নিত্যহৃথাভিব্যক্তিতে 

অদৃষ্ট্র দ্বার! 

ধারণ বেদা দিদন্প্রদায়ের 
সংসারও 
বিপ্রতি-*'রুপলক্ধাবাবন্থাতশ্চ 
প্রমা 

আয 

লিদ্ধি 

অভিযান 

সচেতুক মতিঃ সহহেতুকত্রং 
অনাদিত্ববতঃ 
কা্য্য---ভেদরৎ,-.স্যান্তী 
ভোগানমানাধিকরণং নিষ্ঠত্বম্‌ 
অব্যবহিত...ম্ব্গা দিজন কতা 


উপপত্তির 

কি নিষেধ 

এই অর্থভ্াৎপর্যাক 
নিয়তাবশতঃ 
কারণের এই 
নয়। এই... 


(আদি নয়) 
সেই বিবিধ জাতিবিশিষ্ট একজাতীয় 


হয় না। 


ব্তিচারিততয়! 
তৃণাদিজন্যতাবচ্ছেদকস) 
কাদা চিকে 
তাঁণত্বাবচ্ছিন্ন 
জাতীয় কার্য, 
দোষের আপত্তি এখন থাকিয়া! 
বন্তিকাধিকারকারী 

অভিন্ন | শক্তি 


যা হবে 


ঈশ্বরমননসা! মোক্ষহেতুত্তে 
অনুক্ষেপণে 

ফলং ন স্বর্গ 
নিতানুখাভিবাক্তিকে 


 স্বীয়াক্সনাক্ষাৎকারের দ্বার 


ধারণ করিয়া বেদাদিসম্প্রদায়ের 
সংশয় ও 
বিপ্রতিপতেরুপলক্ধামুপলগ্যব্যবস্থাতশ্চ 
পমাত 
আবু 
সিদ্ধ 
অভিমান 
সহেতুকামিতি সহেতুকত্বং 

অনাদিত্্ঃ 

কাধ্য...ভেদাৎ,...দা্া 

তোগ্যপিুত্বম্‌ 

অবাবঠিত পুরে থাকে না। হৃতয়াং 
যাগাদির শ্বর্গাদিজনকত। 

উৎপত্তির 

কি হেতু নিষেধ 

এইরূপ অর্থতাৎপধ্যক 

নিরততাবশতঃ 

কারণের নিষেধত এই 

নয় এবং অনুপাপ্য অর্থাৎ অলীক হইতে 
কাবের উৎপত্তি নয় । এতই... 

(দাদি নয়) 

“সেইরূপ বিবিধ জাতিবিশিষ্ট কারণবান্‌ 
একঞ্াতীয় 

হয় না বা বিজাতীয় কারণসমূহে 
বর্তমান একটি শক্তিবিশিষ্ট কারণ 
হতেও একজাভীয় কার্য হয় না। 
বাভিচারি তয়! 

তূণাদিজন্য তাবচ্ছেদকত্বস্য 

কাঁদাচিংক 

তাৰ্ণস্থাৰচ্ছিন্ন 

বিজাতীয় কার্ধয 

দোষের এখান আপত্তি থাকিয়! 
বর্িবিকারকারী 

অভিন্ন; শক্তি ও শক্তিসাঁনের অতেদ- 
বশত। শক্তি 


৯১৭৪ 

পৃষ্ঠা পংক্তি 
৬ ৩০ 
39 ৩৩ 
৫৭ ২ 
৫৮ ১৯ 
ঠও ২৪ 
৫৯, ২৯ 
৬০ ১৮ 
৬১ ৮ 
৬২ ১৬ 


ন্যায়কুসুমাঞ্জালঃ 


যা আছে 
**-জন্তকেত্ব বাধিবকতি 


**প্রায়েণ। ন শক্তিভেদ-- 


হ্বভাবাদেক ".. 
তারপর অন্ত... 


ভিন শক্তিবলে 
(নয়) ব। 


হ্খফল 

যাগাঁদো 

ইচ্ছার আচার্যা 

ইঞ্টের এইরূপ 
জন্যাদো 

তণডুলবীজ 
অভাবত্ব-ব্যাপ্য 
ভাববিশিষ্ট বলিয়া*** 


যা হবে 


জন্তত্বে বাধিকেতি 

““্প্রায়েণ। একস্মাদিতি বেদাস্তমতা- 
ভিপ্রায়েণ । ন শক্তিভেদ-*. 

স্বভাব ভেদাদেক--- 

তারপর ক্ষণে আর একটি কার্য 
তারপর অন্ত:-- 

ভিন্ন ভিন্ন শক্তিবলে 

(নয়) বা (কিংবা) ছুঃখৈকফল। 
(কেবলমাত্র ছুঃখফলজনক ) অপি 
(ও), ন(নয়)বা 

হুখফলক 

্থগছ্যর্থং যাগাদৌ 

ইহার উত্তরে আচার্য্য 

ইষ্টের সাধন এইরূপ 
মণাদো 

তগ্ডল বা বীজ 
ভাবত্ব-ব্যাপ্য 
ভাববিশিষ্ট প্রতিবন্ধক মণির অভাব 
দাহের কারণ । তাহাতে পূর্বপক্ষী 
বলিয়াছিল, মণি অর্থাৎ চক্্রকাস্ত মণি 
যদি কিছু করে তাহা হইলে তাহা কি 
করে- ইহা বলিতে হইবে ৷ যদি তাহা 
দাহজনক শক্তিকে নষ্ট করে, তাহ! 
হইলে শত্তি, স্বীকার অনিবার্য হইয়। 
পড়ে। যদি উক্ত চক্দ্রকান্ত মণি প্রভৃতি 
( মণিমন্ত্র ওষধি) কিছু করে ন! এইরূপ 
বলা যায় তাহা! হইলে তাহু। প্রতিবন্ধক 
হইতে পারে না । যেহেতু যাহা! কিছু 
ক্ষরে ন তাহ! পতিবন্ধকও হয় না। 
এইবপ শঙ্কার উত্তরে আচাষ্য বলিয়া" 
ছেন--প্রতিবন্ধৌবিসাম্গ্রী” ইত্যাদি । 
অর্থাৎ আমরা (নৈয়ায়িকেরা ) মণি 
প্রতৃতিকে প্রতিবন্ধক বলি না কিন্ত 
সামগ্রীর অভাব অর্থাৎ মণির অভাবের 
অভাবরূপ মণিকে প্রতিবন্ধ বলি। দাহ. 
কার্ষোর কারণ বলিয়! মণির অভাব 
সামগ্রী হিসাবে নিণীত । উক্ত মণির 
অভাবরূপ সামগ্রীর অভাব অর্থাৎ মণি 
প্রতিবন্ধ, প্রতিবন্ধক নয়। সুতরাং 
মণি কিছু করে ন! বলিয়া*** 


পৃষ্ঠা পংক্তি 
৭৬ ২৭ 
৭৭ ৭ 
এ 
৭a ১২ 
এ ২*-২১ 
৮২ ১৯ 
ন ১৬ 
২৩ 
টু ২৮ 
৮৩ ২৪ 
৮৭ ১৭ 
৮৮ শপ 
৯১ ৭ 
২৯ 
a৩ ৫ 
৯৪ ২৭ 
১০২ ৩৭ 
"১০৪ ১৬ 
K! ৩৩ 
১০৫ - NE) 
১০৮ ২৭ 
৯৯৫ ২৩ 
g ২৪-২৫ 
১১৭ ১৭ 
১১৮ Q 
a 
১১১ ১৪ 
১২, ২২ 
২৫ 
রঃ ২৭ 
১২৬ ১৯ 
১৩১ ২২ 
os ২৪ 
২৮ 


শৃদ্ধিপন্ু 


বা আছে 
ধানে অনন্ত 
অভুথান 


প্রোক্ষণাদি সংস্কার 
( উৎপাদন ) 


প্রোক্ষণস্য উপলক্ষণস্য উপলক্ষণত্তে 


পারে বিশদ্ধ দলকে 
হয়! অদ্ৃষ্টের 


উৎপন্ন 

পল্পবাদির থেকেও 

শোন যাগ 

‘নদ্বি’ত্যাদদি 
**জ্ঞা নাৰ সম্ত বা: -- 

করান পরীক্ষা 

প্রতিষ্ঞারূপ ] 
প্রতিজ্ঞাকালে 
অনুষ্ঠানকারী 

কর্তব্য মিত্যব্যবসায়ো! 

পুরুষ বিনয়ের 

এইভাবে এক এক 
ইত্যাদিরূপে ] যে 

কিন্তু 

এইরাপে তে প্রতাক্ষ হয় না 
সবিকল্পক:*'হয় না। তাহাতে 
রূপটি জাতি 

ইতি ধুমসামাস্তো 
মানরূপাশ্থরেণ কাধহশঙ্য়া 


অস্কুরকৃর্বদ্পত্ব ধূম. -- 
কোন টৎপাদন 
( কুৰ্বদ্ৰপত্ব ) বিশিষ্ট 


কুৰ্বদ্পত্ববিশিষ্ট বির 


ক্ষণিকত্বাভাবেন 
কারণ্দ্বয়মপি 
স্বাভাবিকত্ব 
বদি সাধারণম্‌ 


১৭৫ 
যাবে 
ধাণ্ঠে ভিন্ন ভিন্ন শক্তি স্বীকার করিলে 
'অনস্ত 
অভূাক্ষণ 


প্রোক্ষণাদি জন্য সংস্কার 
আবস্ত (উত্পাদন ) 
প্রোক্ষণসা উপলক্ষণত্বে 
পারে যে বিশুদ্ধ জলকে 
হয়। আর ব্রীহি ব। ধান্যে 'সেই অদৃষ্ট 
স্বরূপ সম্বন্ধে অর্থাৎ বিষয়ত। সম্বন্ধে 
ধান্যে বর্তমান থাকে । অদৃষ্টের 
উপপন্ন 
পল্পবাদির ্েত্রেও 
বধ উদ্দেশ্যে হেন যাগ 
‘নস্বি'ত্যা দিনা 
'*আ্রানাসম্ভবা... 
করানরূপ পরীক্ষা 
প্রতিজ্ঞারপ অশুদ্ধি ] 
প্রতিজ্ঞা পরীন্পাকালে 
অনন্রষ্ঠানকারী 
কণ্ব্যমিতাধাবসায়ে! 
পুরুম নিতাই বিষয়ের 
এইভাবে অহঙ্কারটি এক এক 
ইতাদিরূপে ] ইতাদিরাপে যে 
ব্ভি' 
এইরূপ সবিকল্পক জান ভে] হয় না 
তাহাতে | 
জাতি 
ইতি এতেন ধুমসামাচ্যে 
মানরপাস্তরেণ কারণত্বে কার্ষেপাপ- 
স্থিচরূপমপায় অনুপলভ্যমানরূপান্ত- 
রেণ কাঁ্ধত্বশঙ্কয়া 
তঙ্কুরকুর্বদ্ধপত্ব বা ধুম-.* 
কোন কাধ উৎপাদন 
( বৃর্ধদ্ূপত্ব) বিশিষ্ট অস্কুরের প্রতি 
বিঙ্গাতীয় জাতি ( কৃর্ঘন্রপত্থ ) বিশিষ্ট 
কুর্বদ্দপত্থুবিশিষ্ট ধূমের প্রতি কুর্বক্রপত্থ- 
বিশিষ্ট বহি 
ক্ষণিকত্বা চাবে ন 
কারণত্বমপি 
স্বাভাঁবিকত্ে 
যদি ন সাধারণম্‌ 


he 


৯৭৬ 


পৃষ্ঠা পংক্তি 


১৩৭ 


১৮ 


ন্যায়কুসুমাঙ্জলিঃ 
যা আছে 


পর. 

কারণটি 

যার! 

-পুর্বব্তিত্বা- 

ভিন্ন সমবায়ি কারণের (আত্মার ) 
নিশ্চয় 

পূর্বব্্িত্ব কারণত্ব 

জ্ঞান একে 

জী।প্রীশ্যামাশদ 

উৎপন হয় 

-পরিগ্রহস্যাপি 

প্রবাচে৷ 

শাব্দ--- 

অধ্যাপকে'--. 

সেই অধিষ্ঠাত্রূপে 

প্রতীতত্ব 

সাধ্যের হেতু 

অধাপক . এ 


-পর্ববর্তি- 
ভিন্ন আত্মা সমবায়ি কারণের নিশ্চয় 


পূর্ববস্তিত্ব হইতেছে কারণত্ব 
জ্ঞান প্রভৃতি থাকে 
শ%।মাঁপদ্ 

উৎপন্ন করে 
-পরিিগ্রহদ্যাপি তদ! 
'প্রবাত! 

শব্দ -- 

অধা পক. -- 

সেই মদ্ুষ্টের অধিষ্ঠাতূরপে 
প্রণীতত্ব 

সাধ্যের ব্যাপক 
অব্যাপক 


